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 مرجعیت علمی قرآن از دیدگاه سید قطب 
 علیجان کریمی

 چکیده
...  و یکپزش ،یمیش ،یفلک موضوعات در یعلم یپرسشها به یعلم پاسخ قرآن یاص ل هدف قطب دیس  نگاه از

 یلمع پاس  خ دنبال که یکس  ان نیا بر بنا اس   ،  آمده یجزئ امور نیا از یمهمتر هدف یبرا قرآن رایز س   ،ین

 رآنق که جه  نیا از قرآن بر رانیگ خرده چنانکه هس  تند، خطا دچار هس  تند، موض  وعات  گونه¬نیا به قرآن

 شیوندهایپ زین و رفتار باور، شه،یاند انسان، قرآن، یاصل موضوع. اند¬رفته طاخ به زین س ،ین یعلم ئل مسا یحاو

 .اس  شده واگذار انسان به یماد علوم اما اس ، گرانید با

 ۀمه دس  ترن  از که نیس    مانعی هیچ رهنمودهایش و اس  لام روح برابر که ش  ود یم آور ادی را نکته نیا ش  انیا

 یوندپ ایمانی ۀبرنام با را آن و گردید مندبهره آن از عمل و تئوری لحاظ از و جس  سود یبشر علوم از و انسانها

رف ینظر علم از فراتر قرآن، هدف که دانس   دیبا یول داد  خواص از یتیخاص ،یعلم یجس تجوها. اس   ص ر

 که ار یانسان ی¬جامعه آن تا اس  آن بر نیهمچن ، بسازد را انسان که اس  آن بر قرآن یول اس ، یانس ان عمل

 به اجازه او به آن از پس دارد، یبرپا نهد،  یانس ان خدم  در را خود یروهاین ییها انس ان نیچن دهد یم اجازه

 و قیتحق و علم یها نهیزم در را خود توان  تا گذارد یم آزاد را او خرد و عقل دهد، یم را شیروهاین یریکارگ

  بش  ر یعلم یدس  تاوردها به قرآن یکل اش  ارات دادن اطارتب یبرا که هایی¬کوش  ش تمام. دیازمایب ینوآور زین

 قرآن هک اس  آن مس تلزم رایز اس   روش در یخطا بر مش تمل رد،گی¬یم رص ورتیپذ رییتغ اتینظر به یحت

 .ستندین مطلق و یینها که باشد دیجد علوم رویپ

 یها یآگاه رشگست با یول باشد، درس  بسا چه که یکش  شود، یعلم اتیکش   به محدود دینبا یقرآن قیحقا

 اتیکش  با یقرآن نصوص مدلول قیتطب. ردیگ صورت لیتبد و لیتعد آن در ابزارها، و روشها ش رف یپ و انس ان

 اشتباه سپ. اس  نادرس  دارد قرار صواب و خطا بلکه و لیتعد و لیتبد معرض در وستهیپ آنها اساس  که یعلم

 در و میبسنج ،ستندین یقطع و یینها که یبشر علم یها افتهی با را یقرآن مسلمات یحت را یقرآن قیحقا اگر اس 

 .گرف  کمک قرآن بهتر فهم در توان¬یم فقط یعلم اتیکش  از. میده قرار هم کنار

 قطب، ت سیر قرآن، ت سیر علمی، آفرینش، انسان، معجزات قرآن، سیدواژگان کلیدی: 
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 مقدمه 
اس  یوط مص  ر به دنیا آمد. در ده س  الگی همزمان با تحص  یلات  یکی از روس  تاهای« قها»در  6091س  ید قطب در 

ی تحص یل به قاهره رف  و با فوت پدرش مسئولی  خانواده متوجه ی قرآن را ح ظ کرد. برای ادامهابتدایی همه

های ارزش   مند در ردی  او گردی د. س   ی د پس از مدتی با نوش   تن مقاله در مجلات و همچنین نوش   تن کتاب

به بعد نوشتن ت سیر فی  6001. از 2ها و مقالات بسیاری را تألی  کردو کتاب 6اس قرار گرف نویس ندگان س رشن

به پایان برد. نه س  ال از یازده س  الی را که به تألی  ت س  یر مش  غول بود در  6011ظلال القرآن  را آغاز و در س  ال 

ل زندان محکوم ش د. پس از ده سال س ا 69المس لمین به به اتهام همکاری با جمعی  اخوان 6091زندان بود. در 

  1اعدام شد. 6011آزاد و مجددا به اتهام تلاش برای سرنگونی رژیم حاکم در سال 

ای از دیدگاههای سید قطب در باره مبانی و روش وی در ت سیر قرآن و همچنین نگاه وی به رو پارهنوشتار پیش 

ت س یر ارزشمند فی ظلال القرآن  نظام یافته اس . در گیری از علوم جدید در فهم قرآن اس   که بر اس اس بهره

 نیز است اده شده اس . 1تدوین این نوشتار افزون بر متن عربی از ترجمه آن

 

 هدف سید قطب از نگارش تفسیر فی ظلال القرآن 
ور اسید قطب شی ته قرآن بوده اس . به نظر او قرآن هماهنگ با آهنگ حیات در عالم تکوین اس . وی بر این ب

بود که زندگی حقیقی، زندگی با قرآن اس   از این رو با تمام وجود با قرآن زیسته و آیه آیه قرآن را در حیات 

پربار خود لمس کرده اس  . ایش ان هدف خود از ت س یر قرآن را ارائه اص ول و احکام ش رعی و غر  شدن در 

داند. وی جابی بین  جان خود و قرآن میدان د و این گون ه مباحل را حمب اح ل لغوی و ی ا کل امی و فقهی نمی

، چیزی کندهای روحانی یا اجتماعی و انسانی الهام میدر ت سیر خود به جز آنچه نص قرآن از اندیشه:» گوید می

 انگیزی را که از این کتاب الهی احساسبدان نی زوده اس   و همچنین کوش یده اس   زیباییهای هنری ش گ  

 9«.کرده بیان کند

 

 هم قرآن از نگاه سید قطبروش ف
به باور س  ید قطب فهم قرآن با زندگی در پرتو آن و در ص  حنه عمل و ش  کیبایی بر دش  واریهای پیمودن راه حق 

قرآن اسرار خود را فقط برای کسانی که با آن درصحنه » حاص ل می ش ود.. وی در این باره یادآور ش ده اس : 

                                                           

 6131 ، نشر احسان،2، ص6ترجمه فی ظلال القرآن، مصط ی خرم دل، ج  6

  1، ص2فی ظلال القرآن ، ج  2

  1، ص6ی فی ظلال القرآن، مصط ی خرم دل، ج. مقدمه ترجمه 1

 6131. ترجمه فی ظلال القرآن، مصط ی خرم دل، نشر احسان،  1

 1، مقدمه، ص 6. فی ظلال القرآن، ج  9
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ن را فهمیده و چشیده باشند، زیرا چنین کسانی همانند معاصران زندگی حاضر باشند، کش  می کند آنان که قرآ

قرآن اس   رار خود را برای انس   انه ای عافی  بلب و برکنار از  1نزول قرآن، خود را مخ اب ب قرآن می ی ابن د.

  3«.کندهای زندگی و تلاش، نمایان نمیصحنه

 

 قلمرو مرجعیت قرآن
ی اص لی کارکرد قرآن، ن س انس انی و حیات انسانی یطهح»س ید قطب در باره نقش اص لی قرآن نوش ته اس  : 

قرآن  . هدفباشداس  . هدف قرآن ایجاد بینش کلی نس ب  به آفرینش و ارتباط بین انس ان با آفریدگارش می

ار باش د تا بر پایه آن، نظام زندگی خود را استوتعیین جایگاه انس ان در نظام خلق  و رابطه او با پروردگارش می

جال به کارگیری تمام اس تعدادها به خص  وص نیروی عقلی خود را  بیابد. وقتی نیروی عاقله در جایگاه کرده تا م

ی که ااص  لی خود قرار گرف ، توانایی جس  تجوی علمی، تجربه  و تطبیق دمص  ادیق بر کلیات   را  در محدوده

نهایی نخواهد بود . نظریه های برای انس ان مجاز اس   خواهد داش   و به نتایجی خواهد رسید که البته مطلق و 

بینیم که هر دانش  مندی وقتی قانونی را کش    یا علمی در هیچ موض  وعی هیچگاه س  خن نهایی نیس    و ما می

ای را ابداع می کند می گوید این آن چیزی اس    که تا به حال به آن رس  یده و باب جس  تجو و تحقیق باز نظریه

وم بشری نیس  که صرفا نظریه پردازی کند. قرآن در بردارنده  علوم به قرآن همانند عل.  به باور سید قطب 1اس 

معنای اص   طلاحی آن نیس    ، بلکه قرآن بینش و برنامه عملی زنده و س   ازنده ارائه می کند وی در این باره می 

 و خواهد انس ان را با جهان بینی جهان ش مولی مجهز سازد بدانگونه که سرش  جهان را بشناسدآن میگوید: قر

ارتباط آن را با آفریدگار جهانیان درک کند آنگاه بدو فرص    دهد که در راه درک جزئیات و س  ود بردن از 

. 0آنها به تلاش بپردازد، ولی نس ب  به این جزئیات ت صیل نمی دهد، زیرا شناخ  جزئیات از وظای  انسان اس 

ا ش هلالها در واقعی  زندگی سخن گ ته، زیربرای نمونه در باره عل  تغییر ش کل ماه به جای پاس خ علمی از نق

بشری  آن روز آمادگی فهم پاسخ علمی و دانش نظری را نداش . قرآن نیامده تا کتاب دانش نجوم یا شیمی یا 

 69«.پزشکی باشد، قرآن برای چیزی بالاتر از این معلومات جزئی نازل شده اس 

 نویسد: سید قطب در جای دیگری راجع به هدف قرآن می

قرآن به چاره جویی بنیاد خود انس  ان می پردازد و ش  خص  ی  و وجدان و عقل و اندیش  ه او را چاره می س  ازد، »

چنانکه بنیاد جامعه انسانی را چاره جویی می کند . قرآن به انسان اجازه می دهد تا نیروهای اندوخته در سرستش 

                                                           

 6101: ص ،1ج القرآن، ظلال . فی 1

 6111: ص ،1ج القرآن، ظلال . فی 3

     6661  ص  2ج   لال القرآن . فى ظ 1

 611  ص  6ج   . فى ظلال القرآن  0

 6100: ص ،1ج ، و نیز611ص    6ج   . فى ظلال القرآن  69
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ه اندیش، پدیدار گردید و جامعه ای ساخته شد ک را به بور شایسته بکار گیرد. پس از آنکه انسانر سالم و درس 

عالی  بپردازد، قرآن چنین انس  انی را رها می س  ازد تا به کاوش و آزمایش دس    بدو اجازه دهد که در آن به ف

یازد . قرآن معیارهای جهان بینی راس تین انسان ر ادر بر دارد و به او می آموزد که چگونه بیندیشد و چگونه کار 

 .66«کند و راه کدام اس  و چاه کدام

نس  خه کتبی نظام تکوین می داند. او می گوید چنین از نظر س  ید قطب قرآن کتاب زندگی اس   . وی قرآن  را 

نیس   که اگر ک ه نظام تکوین بالا رف  ک ه معارف قرآنی پایین بیاید. معارف قرآن و معارف بشری همانند دو 

بال هماهنگ هس تند.به نظر ایشان بین معارف قرآن و دستاوردهای علمی بشر، هماهنگی وجود دارد، ولی ایشان 

 ه مطرح نموده این اس  که می گوید: نکته مهمی را ک

ع لومد  ، اس لامی  اقتصادد  ، اسلامی  فقهد  ، اسلامی  نظامد  قالب  در  پژوهشهائی  عنوان  به  را  دین   ،قرآن» 

ازد سنمی  مطرح  و  کشدنمی  پیش  مطالعاتی،  پ ژوهشهای  دیگر  صورتهای  و   روانش ناسی  علومد  ، گیتی  

 همین  .کش  دم     ی  پیش مترقّی  و بیدارکننده  ،زنده  پیش  تاز،  عقیدۀ  یک  ص  ورت  به  را  دین  این  بلکه

 ج      ای  خ      رد  و  دل  در  ع      ق      ی      ده  ک      ه

 .ان     دازدمی  پویش  و  جنبش  هب  را  خرد  و  دل  خ     ود،  عملی  مدلول  کردن  پ     یاده  برای  ،گرف 

 به  و  کندمی  بیدار  را  فطرت  دهندۀپاسخ  و  دهپذیرن  و  کنندهدریاف   و  گیرنده  هایگاهدس ت  یاع قیده  چ نین

آن نیامده . همچنین قرگرداندبرمی  بود  بسته  خدا  با  که خود  نخستین  پیمان  به  را  فطرت  و  اندازد،می  کار

علمی به پرس  ش  های علمی در موض  وعات  تا کتاب علمی به معنای مص  طلآ آن باش  د و هدف اص  لی آن پاس  خ

فلکی، ش  یمی، پزش  کی و ... نیس   ، زیرا قرآن برای هدف مهمتری از این امور جزئی آمده  اس   ، بنا بر این 

گونه  موض  وعات هس  تند، دچار خطا هس  تند، چنانکه خرده گیران بر کس  انی که دنبال پاس  خ علمی قرآن به این

 اند. هر دو گروه در فهم ببیع  این کتابئل علمی نیس  نیز به خطا رفتهقرآن از این جه  که قرآن حاوی مسا 

آس مانی و وظی ه  و کارکرد اص لی آن دچار برداش   نادرس تی هس تند.موض وع اص لی قرآن، انسان، اندیشه و 

 و هایش، رفتار و کردارش و نیز روابط و پیوندهایش با دیگران اس ، اما علوم مادیباورش، ادراکات و دریاف 

های جهان ماده با همه ابزارها و اص ناف گوناگونی که دارد به انس ان واگذار ش ده اس .آری در وجود نوآوری

خواهد این س رش  در مسیر اصلی خود قرار گیرد و این انس ان فراگیری این علوم س رش ته ش ده و قرآن هم می

 62«.ر گیردامکان برای وی فراهم شود تا بتواند نیروهای خدادادی خود را به کا

                                                           

 611ص    6ج   . فى ظلال القرآن  66

 616  ص  6ج   . فى ظلال القرآن  62
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اگر از سید قطب با دلبستگی عمیقی که به قرآن و اسلام دارد و معتقد اس  هدف اصلی قرآن دادن بینش درس  

و راهنمایی انسان در زندگی دنیوی اس  بپرسیم است اده از پیروان سایر ادیان در علوم تجربی و محصولات آنان 

 چگونه اس ؟ ایشان چنین پاسخ می دهد: 

س  لام و رهنمودهایش هیچ مانعی نیس    که از تلاش و دس  ترن  همۀ انس  انها در غیر آنچه گذش    برابر روح ا»

 و آن را با برنامۀ ایمانی مند گردیداست اده کرد و از علوم صرف سود جس  و از لحاظ تئوری و عمل از آن بهره

شید که ، و کور انسان ساخته اس پیوند داد. بدین معنی که با علوم آش نا شد ، و دانس  که خداوند آنها را مسخّ

  و کمک آنها بر امنی، و بهدانش ها را در کانال ص حیآ رهنمود کرد، و در راه خیر و صلاح بشریّ  بکار گرف 

زاری ، شکر و سپاسگژیها و نیروهای هستیآس ایش انس انها افزود. و خدا را بر نعم  آش نائی و نعم  تسخیر انر

، و با ، و با رهنمود این آشنائی با اسرار جهان در راه درس را با عبادت و پرستشکرد. شکر و سپاسگزاری خدا 

  61.«تسخیر قوای آن برای خیر و صلاح بشریّ ، انجام داد و بجای آورد

به باور س ید قطب امور دنیوی مردم به خودش ان واگذار ش ده تا از بریق کسب دانش و تجربه مشکلات خود را 

رس ول خدا صللّلی الله  علللیههر ولاله ول سللّلمل بر اصحاب و یارانش در امر عقیده » باره می گوید:  حل کنند. وی  در این

. رف گ، به همان اندازه که در رأی و تجربه و کارهای عملی زندگی آسان میو دریاف  برنامه س خ  میگرف 

نگی و کشاورزی و نقشه های ج: از قبیل ، حلّ و فصل میگرددو تجربه و دانش و بینش دنیویتکارهائی که در پر

فنون رزمی و امثال اینها که مس   ائل کاملام عملی هس   تند و ربطی به جهان بینی اعتقادی و نظام اجتماعی و روابط 

، و علوم ص  رف و تجربی و تطبیقی چیز دیگر چه برنامۀ زندگی چیزی اس   . خاص تنظیم زندگی انس  ان ندارند

مده اس  تا برابر برنامۀ خدا زندگی را راه ببرد و رهنمودش گرداند، همو اس  که عقل . همان اسلامی که آاس 

ای که اسلام برای زندگی دارد، رهبری و ود برنامهمندی از همه نوآوریهای مادی در حدرا برای ش ناخ  و بهره

 61.«ارشاد مینماید

قرآن  تم. کسانی که می کوشند تا چیزی بهمن از سادگی جانبداران متعصب قرآن در شگ » سید قطب می افزاید 

بی زایند که جزو قرآن نیس   و چیزی را بر آن تحمیل کنند که مقص ود آن نیس  و در صدد استخراج جزئیاتی 

در باره علوم پزشکی، شیمی و نجوم و شبیه اینها هستند و گویی می خواهند بدین وسیله بر عظم  قرآن بی زایند، 

اص   لی خود کتاب کاملی اس    . موض   وع قرآن هم بس   ی س   ترگتر از همه این  گمان قرآن در موض   وعبی

ها  را کش  می کند و از آنها سود می هاس  ، زیرا این انس ان اس   که خودش این معلومات و دانس تنیدانش

توان گرف  این اس   که قرآن برای علوم بشری ای که از س خنان س ید قطب در این قس م  می. نتیجه69«جوید

                                                           
 110: ص ،6ج القرآن، ظلال . فی 61
 110: ص ،6ج القرآن، ظلال . فی 61

  611ص    6ج   ى ظلال القرآن . ف 69
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ناس  ی ش  ندارد، یعنی قرآن منبع علوم جزئی نیس   . قرآن راه رس  یدن به علوم را با جهان بینی و انس  ان مرجعی 

 گذاری کرده اس .  درس  باز کرده و برای علوم هدف

 

 های علمی سنجش حقایق قرآن با نظریه
 سید قطب در ارتباط با سنجش معارف قرآن با نظریات علمی می گوید:

لی قرآن ایجاد جهان بینی راستین نسب  به سرش  هستی و پیوند آن با آفریدگارش و نیز از آن جا که هدف ک» 

راجع به چگونگی هماهنگی میان اجزاء دس تگاه بزر  آفرینش اس  ، درس  نیس  بر این حقایق نهایی قرآن 

اه د و از رنظریه های عقل بش  ری را آویزه آن کنیم، حتی درس    نیس    آنچه را که انس  ان حقایق علمی می نام

بدان دس   یافته  اس ، آمیخته حقایق نهایی قرآن سازیم. حقایق قرآنی، نهایی،  -به نظر خودش–تجربه قابعانه 

قابعانه و مطلق  هس تند، اما آنچه انس  ان بدان می رس د نهایی و قابعانه نمی باش  ند، زیرا این گونه حقایق مقید به 

های این تجارب اس ، پس اشتباه اس  اگر حقایق قرآنی را حتی حدود تجارب انس ان و پای بند ش رایط و ابزار

مس  لمات قرآنی را با یافته های علم بش  ری که نهایی و قطعی نیس  تند، بس  نجیم و در کنار هم قرار دهیم. تازه این 

نس ب  به حقایق علمی اس  ، نس ب  به فرضیه های علمی که مطلب بسیار روشنتر اس . از جمله این نظریات  و 

ها نظریات فلکی و نظریات علمی مربوط به پیدایش انس  ان و تکامل او اس    و همچنین تمام نظریاتی که یهفرض  

در ب اره ن س انس   ان و نیز نظری ات مربوط ب ه جوامع و تطورات آنه ا اس    ، تم امی این گونه نظریات حتی با 

های علمی اس . ارزش آنها به ض یهآیند اینها ص رفا نظریات و فرهای انس انی، حقایق علمی به ش مار نمیمقیاس

این اندازه اس  که فعلا صلاحی  ت سیر پدیده های هستی را دارند تا وقتی نظریه و فرضیه دیگری جایگزین شود 

که می ش  ود پدیده های بیش  تری را با آنها ت س  یر کرد  یا ت س  یر دقیق تری  از آنها ارائه داد، از این رو نظریات 

یر، تعدیل، و افزایش و کاهش دارند، بلکه ممکن اس     با کش   یات جدید و دس  تیابی به علمی دائما قابلی  تغی

هایی که برای ارتباط دادن اشارات کلی قرآن به دستاوردهای ابزار جدید به بور کلی ابطال ش وند.تمام کوشش

تض  من سه نیا مگیرد، اولا مش تمل بر خطای در روش اس  .  اعلمی بش ر  حتی به نظریات تغییر پذیرص ورت می

 معناس  که شایسته ساح  متعالی قرآن نیس :

آید که علم، برتر و قرآن پیرو اس     و به همین دلیل پیوس   ته تلاش اول اینکه این تص   ور برای برخی پیش می 

کنند برای تثبی  قرآن متوس  ل به نظریات علمی ش  وند با اینکه قرآن در موض  وع خودش کتابی کامل و  در می

نهایی اس ، ولی علم پیوسته در حال تغییر اس  و چه بسا موضوعی را که امروز  اب  کرده فردا آن بیان حقایق 

را نقض کند. علم به هر نتیجه ای که برس  د نهایی، قطعی و مطلق نیس   ، زیرا توس  ط انس  ان و ابزاری ص  ورت 

 گیرد که در حال تغییرند.می
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آن اس    . قرآن آن حقیق  نهایی مطلقی اس      که به  دوم اینکه برداش     ناص   وابی از ببیع  قرآن و وظی ه

 ای که سرش پردازد، س اختاری که با سرش  هستی جهان و قانون الهی آن به اندازهس اختار وجودی انس ان می

نس بی انس ان اجازه دهد مت ق و همگام اس   تا آن جا که انسان با جهان پیرامون خود جنگ و برخوردی ندارد، 

ورزد و برخی از رازهایش را می ش ناس د و بعضی از قوانین آن را در کار خلاف  خویش میبلکه با آن دوس تی 

 گیرد .بکار می

ی که  اب  هایها و نظریهسوم اینکه تاویل همیشگی قرآن، آن هم با زور و تکل  اس  تا آیات الهی را با فر ضیه

یابد همراه و دمساز کنیم و ای در آنها مییز تازهآیند و هر روز انس ان چو پایدار نیس تند و هر دم به رنگی در می

ش تابان نصوص قرآنی را دنباله رو فرضیه ها و نظریه های انسانی سازیم.  این سخنان بدین معنا نیس  که از آنچه 

علم در باره جهان و زندگی و انس  ان بدس    آورده اس    و نظریه ها و حقایق علمی بدان رس  یده اس    در فهم 

نل لله مه ألنّله  الهحلقّ  ألنه  سرهرمه حلتّلى یلتلبلیّل آیاترنا فری الهآفا ر ول فی سلن ریهرمه» ه نکنیم خداوند بزر  فرموده اس : قرآن است اد

هاى دتوحید و قدرت  خود را به آنان دبه مشرکان دبه زودى نشانه 61«ءٍ شلهیدٌک لّر شلیه أل ول للمه یلکه ر بررلبّرکل ألنّله  عللى

ها دى مکه و پهنه زمین  و در ن وس خودش  ان نش  ان خواهیم داد دمانند هاى تاریخ  در کرانهکه و همه انس  انم

اى خداوند هها به لطای  حکم فتوحات مسلمین در آن عصر و گسترش اسلام در گیتى در آینده و توجه انسان

ا ددر ظهور حق  همین کافى نیس  که در وجودش ان  تا بر آنها روشن گردد که آن دخدا و قرآن  حق اس ، آی

پروردگار تو بر همه چیز گواه اس  دو نزد همه موجودات مشهود و آشکار اس  ؟!این آیه خواهان آن اس  که 

کنیم و  کند بیندیشیم و تحقیقپیوسته در باره آنچه علم در آفا  و ان س از آیات و نشانه های خداوند کش  می

  63ه م اهیم و معانی قرآنی را در پهنه اندیشه خویش توسعه دهیم.از راه اکتشافات علوم ،گستر

افزون بر همه اینها برخی امور از حیطه علوم تجربی خارج اس  برای نمونه آفرینش جن از زبانه آتش، مسئله ای 

سید قطب در  61اس   که از حدود و  غور علوم بش ری بیرون اس   و یگانه مرجع در باره آن قرآن اس  و بس.

ام مقایسه جهان بینی فلاس ه با جهان بینی قرآنی می گوید  از ان جا که جهان بینی قرآنی با فطرت انسان تماس مق

می گیرد، آرام و روش ن و نیرومند و س اده و ژرف عرض ه می ش ود، با فطرت سازگار و هم آوا اس . ایشان از 

چکی ای ت سیر هستی، همانند کودک کوجهان بینی های بزرگان فلاس ه شگ   زده اس  و کوشش آنان را  بر

 .60«می داند که می کوشد معادله ی ریاضی سنگینی را حل کند

                                                           

 91. فصل  :  61

 611ص    6ج   . فی ظلال القرآن  63

     1196ص    1ج   . فى ظلال القرآن  61

  11، ص  61بور،  ترجمه فی ظلال القرآن، ج 11ذیل آیه  1100، ص 1. فی ظلال القرآن، ج  60
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جهان »سید قطب در جای دیگری راجع به اینکه چرا حقایق قرآنی را با کش یات علمی نمیتوان سنجید می گوید: 

جهان شهود، غیبی دارد که در پر از راز و رمزهایی وس یع اس   که علوم بش ری از رس یدن به آنها ناتوان اس . 

داند که در هس  تی خودش چه قلمرو علوم نیس   . انس  ان در دریائی از مجهولات ش  ناور اس   . انس  ان حتّی نمی

گذرد، و حتی نمی داند بعد از  این داند در س  راس  ر هس  تی پیرامون او چه میگذرد، گذش  ته از آن که نمیمی

ای، هر اتمی، الکترون و پروتون هر گذرد. در هر ذرّهاس  چه می ای که در آن اس  و جهان هستی در آنلحظه

 29«گذرداتمی، هر سلّولی و هر بخشی از سلّولی چه می

آن کسانی که کارهای خدای سبحان را با کارهای مردمان می سنجند، آنان » وی در جای دیگری افزوده اس : 

ی که اختلاف این دو و ابزار آنها را درک می کنند، هس تند که می پرسند: این چگونه انجام پذیرف ؟ ولی کسان

هرگز چنین پرسشی را نمی کنند، و نمی کوشند چنین کاری را ریشه یابی کنند و به دنبال سبب و عل  بگردند، 

خواه علمی و خواه غیرعلمی. چه قض یه فراتر از این پهنه و میدان اس  ، و اصلا در این گستره نمی گنجد، و در 

 یابی با معیارهای انسان ها نیس . میدان عل  

هر برنامه ای برای تصور مثل چنین معجزاتی، به جز حوال  به قدرت مطلقه خدا کردن، از بنیاد پوچ وتباه اس ، 

زیرا افعال خدا از معیارهای انس  ان ها ، و از علم و دانش محدود ایش  ان، پیروی نمی کند، و در دایره س  نجش ها  

واجب اس  این اس  که ایمان داشته باشیم این کار شده اس  اما چه کار کرد که آتش  نمی گنجد. آنچه بر ما

س رد و سالم گردید؟ و ابراهیم را به چه کی یتی درآورد که آتش او را نسوزاند؟ این چیزی اس  که نص قرآنی 

رآنی دلیل و از آن س  اک  اس   ، زیرا با عقل محدود بش  ری راهی برای پی بردن بدان نیس   . ما هم جز نص ق

حجتی در دس   نداریم. س رد و س الم ش دن آتش برای ابراهیم، جز مثالی از نظایر آن نیس   که به ش  کل های 

 26«.گوناگون روی می دهد

 

 نقش علوم طبیعی در فهم و تفسیر قرآن
 سید قطب در باره ت سیر قرآن با علوم ببیعی می نویسد :

ت سیر کرد بدون آنکه حقایق نهایی و مطلق  آن را آمیخته با معانی  های علمیچگونه می شود قرآن  را  با نظریه»

یهول خلللقل ک »فرماید: اند؟ در اینجا مثالی م ید اس   . قرآن کریم میو م اهیمی کنیم که نه نهایی و نه مطلق ءٍ لّل ش  ل

و روابط فیما بین  به تناس  ب حال او  د و همه چیز را آفریده و هر یک را ددر وجود و آ ار و بقا 22«تلقهدیرام  فلقلدّلرله 

گوید هماهنگیهای  چش مگیر و دقیقی در س راسر هستی وجود  اکتش افات علمی نیز میگیرى کرده اس  اندازه

                                                           

 6669: ص ،2ج القرآن، ظلال فی . 29

 رجوع شود 011_016:  صص 1به ج  نیز 2111ص    1. فى ظلال القرآن ج 26
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دارد که با دق  هر چه بیش ر در پیکره جهان در جریان اس ، زمین به همین برز و شکلی که هس ، مسافتی که 

اه با زمین، نسب  حجم خورشید و ماه با زمین، سرع  گردش زمین و.... خورش ید با آن دارد، فاص له مشخص م

پیدایش س  طحی بدین ش  کل که هم اینک دارد و هزاران ویژگی که با دس    در دس    دادن همه اینها زمین، 

ش  ایس  ته زندگی و متعلقات آن گش  ته اس    در میان همه این چیزها حتی یک چیز هم س  اخته جهش ناگهانی و 

ءٍ  ک لّل شلیهخلللقل»دف غیر منتظره نیس  . اینگونه سخنان و نظریه های علمی در توسعه معنی و م هوم پرداخته تص ا

به ما کمک می کنند و فایده بیش  تری به ما می بخش  د و آیه فو  در اندیش  ه ما رس  وی و ژرفای «تلقهدیرام  فلقلدّلرله 

درس   تی ارائه دهیم که به کمک آن بتوانیم از هدف نهایی ما تنها این اس     که روش 21 زیادتری خواهد یاف .

کش  یات علمی برای توسعه م اهیم آیات قرآنی و غور در ژرفای آنها بهتر است اده کنیم و در پرتو دانش جدید 

زوایای بیش تری از قرآن را بنگریم بدون آنکه س خنان آسمانی  قرآن را یدک و آمیزه نظریه ویژه علمی خاصی 

 21 .«با این نظریه یا مصدا  آن فرض کنیم میان این سخن تا آن سخن فر  بسیار اس کنیم و آن را مطابق 

 

 استشهاد به  قطعیات علوم در فهم قرآن
س ید قطب استشهاد به قطعیات سایر علوم را برای فهم بهتر قرآن روا می داند و در موارد مختل ی نیز به داده های 

 کرده که به نمونه هایی اشاره می شود: سایر علوم در تبیین برخی نصوص قرآن استناد

 روانشناسی .1

ا هلباس که ظهر هنگام و صبآ نماز از س وره نور که س ه وق  حض ور در خلوتگاه دقبل 91س ید قطب ذیل آیه 

 می نویسد: 29  را عورت شمرده عشا نماز از پس و درآورده می شود

می  پیدا  آنها  در  هاشرمگاه  که جه   نبدا  س ا  میدهنا  « هاشرمگاه  :عورات»  را  اوقات  این  قرآنی  روند»

نگردیده  بالغ  که  ایدهنده تش  خیص  کودکان و  ،خدمتگاران  باید  قطعام  گانهس  ه  اوقات  این  در  گردد.

ش      رم    گ    اه  ب    ه  چش      م    انش      ان  ت    ا  ب    گ    ی    رن    د،  اج    ازه  ان    د،

  دخو  خانوادگی  زندگی  در  مردمان  بیشتر  که  رسومی  و  آداب  هم  این  .نی تد  خود  خانواده  اهالی  های

می  حقیر  و  ن     اچیز  را  آنها  اخلاقی  و  عص  بی  و  روانی  تأ یرات  و  کنند،م     ی  فراموش  را  آنها

                                                           

     2921ص    1ج   . فى ظلال القرآن  21

. بس  یاری از حقایق علمی 21دتا به حال هیچ حقیق  علمی که بر خلاف قرآن باش  د کش    نش  ده اس    611ص  6 ج   . فى ظلال القرآن  21

  111، 192،  916    2ج   در.ک: آراء المستشرقین حول القرآن الکریم و ت سیره های قرآنی بیان شده اس مربوط به آفرینش در قصه
تلأهذرنهک م  آملن وا الّلذینل ألیّ هلا یا.  29  مرنل  ریابلک مه ضلع ونلتل حینل ول اله لجهرر صللاۀر قلبهلر مرنه ملرّلاتٍ  للاثل مرنهک مه الهح ل مل یلبهل غ وا للمه الّلذینل ول ألیهمان ک مه ملللکل ه الّلذینل لریلس ه

لاۀر بلعهدر مرنه ول الظّلهیرلۀر  حد به که شما از کسانى و شمایند ملکى برده که کسانى باید اید،آورده ایمان که کسانى اى دللک م علوهراتٍ  للاث  الهعرش اءر ص ل
 ظهر هنگام و صبآ نماز از قبل ، نشوند وارد زده سر ود دبگیرن اجازه  وق  سه درد بار سه  شما شخصى مسکن به ورود هنگامد اندنرسیده بلوغ
  شماس  خلوت وق  سه  اوقات ایند که عشا نماز از پس و نهیدوامى را خود هاىلباس که
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 و  کنند!نمی  نگاه  نس   رورا  هایش   رمگاه  به  خدمتکاران  برند ک       هم       ی  وگ       مان  گیرن د،

 ص  ورتی  ش  وند! درنمی  مناظری  ه          چون  متوجّه  اندنرس  بده  بلوغ  س  نّ  به  هنوز  که  کوچکانی

ص  حنه  از  برخی  گویند ک     همی  -  روانش  ناس  ی  علوم  پیش  رف   از پس  -  امروز  روانش  ناس  ان  که

چه  و  گذارد،می  تا یر  ایشان  زندگانی  سراسر  در  افتد،می  بدانها  کوچکی  در  ک ودکان  چشمان  که  هائی

 .«بود  خواهد  دشوار  آنها  سازد که بهبودیمی  مبتلا  عصبی  و  روانی  بیماریهای  به  را  آنان  بسا

 در پاره ای موارد نیز سخن روانشناسان را رد می کند مثلا نوشته اند:

گی س بش  ری، دشمنانالعمل ببیعی احس ان در ن گویند که عکسبرخی از محققّان روانش ناس ی در این ایّام می»

گیرنده در دارند که که عاقب  در روزی از روزها بروز خواهد کرد. ایش  ان عل  این امر را چنین بیان می اس   

کوش  د با دهد، و او میکند، و این احس  اس پیوس  ته روان او را آزار میبرابر دهنده احس  اس نقص و ض  ع  می

رنده پیوسته ، بر او چیره شود و برتری یابد، زیرا گیی کرده اس که بدو نیکگرفتن کسی دشمنانگی و کینه به دل

خواهد که این نکته را در نظر کند. همچنین دهنده همیشه از گیرنده میدر برابر دهنده احساس ضع  و نقص می

 گیرنده را فزونیکه درد کمک  ! این احس  اس اس   کرده و بالاتر از وی اس    داش  ته باش  د که او بدو خوبی

ن چه بس  ا همۀ ای»س  پس این س  خن را چنین رد کرده : «! گرددبخش  د تا آنجا که درد او به دش  منی تبدیل میمی

که روح اس لام بر آن مس لط  های اس  ، جامعههای جاهلیجامعه -های جاهلی ص حیآ باش د س خنان در جامعه

گونه . بدینکرده اس     و دیگری حلاما این دین چنین مش   کلی را به نح -س   لام بر آن حکوم  نکند نبوده و ا

، و رزقی که در دس    که مال، مال خدا اس   کرده اس    که به دلها و جانها ت هیم مش  کل را بر برف نموده

از  کهکس  ی جدال و س  تیز ندارد مگر فردی  که با آن، رز  خدا اس   . این حقیقتی اس    دارندگان آن اس   

های خدا بوده و انسان به چیزی از آنها دسترسی که همۀ آنها داده. اسبابی خبر باشداسباب دور و نزدیک رز  بی

نرژیها هم از محدودۀ اختیار و چهارچوب قدرت انس   ان ، نیروها و اانۀ گندمو توان ائی ندارد. در پیدایش یک د

، ارائیس هرگاه شخصر دای و سایر اشیاء را قیاس از یک دانۀ گندم بگیر. پباشند. قطرۀ آبی و تار جامهخارج می

ای داد، انگار آن را به خدا الحسنه. و هرگاه قرضچیزی از مال خود بخشید، او در اصل از مال خدا بخشیده اس 

، جز ، و همو خود این وام را برایش چندین برابر گرداند و بدو باز پس دهد. بنابراین ش  خصر گیرندهداده اس   

تیابی پیدا که از مال خدا داده اس ، دسه توسّط او بتواند به چندین برابری وس یله و سببی نیس  تا شخص بخشند

کند. خداوند این آداب و رسومی را که اینک ما در صدد بیان آن هستیم وضع فرموده اس  تا چنین م هومی را 

ز خویشتن را و گیرنده نیکند و در جانها استقرار بخشد، و دهنده تکبّر نورزد و خویشتن را بالا نگیرد به دلها القاء 

 «. خورند و روزی خوار پروردگارندکم نداند. چه هر دوی ایشان از رز  خدا میپس  و دس 

 زمین شناسی .2
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یهءٍ»از مواردی ک ه س   ی د قطب به علوم جدید برای فهم قرآن اس   تناد کرده در باره آیه   فلقلدّلرله  ولخلللقل ک لّل ش   ل

ان  دازه   دقیق  ام   را  آن  و   آفری  ده  را  چیز  هم  هخ  دا   اس     .  ب ر اس    اس ای ن آی  ه21«تل قه  دری رام

م     وریس  ون  آ.ک     ریس  ی»در باره اندازه گیری آفریده ها  به س  خن   اس     کرده  برآورد  کاملام  و  گیری

 استناد کرده اس . ،نیویورک  در  علوم  آکادیمی  رئیس  «

 گوید:می  «ماندنمی  جای  بر  تنهائی  به  انسان»  :  عنوان  تح   خود  درکتاب  موریسون

چ           ی           زه           ائ           ی   ج           م           ل           ۀ از »

اس   ممکن   دقّ  بالاترین  دارای  که  تنظیمی  ،اس   شک    ل  بدین  ع ببی  تنظیم  اس   شگ تی  مایۀ  که

 :مثال  برای  .

می  مکیده  ،سیژناک  و  کربن  اکسیددی  بود،می  آن  فعلی  ض خام   از  بیش تر  قدم  چند  زمین  قش ر  اگر

 .شدمی  ناممکن  گیاهان  حیات  وجود  و  گردید،

 ش    ه  اب  ی  م  ی  ل  ی  ون  ه  ا  ب  ود،م  ی  هس       آن  چ  ه  از  ک  م  ت  ر آت  مس       ر  ارت     اع  اگ  ر

می  زمین  کنار و  گوش  ه  همۀ  به  س  وزند،می  اتمس   ر  خارجی  س       طآ  در  اینک  ه     م  ک     ه

م   ی  ور  ش     ع   ل   ه  را  س     وخ   ت   ن  ق   اب   ل  چ   ی   زه   ای  ه   م   ۀ  و  اف   ت   ادن   د

 با  شهابها  اگر  .هستند  حرک   در   انیه در  مایل  چهل  و  مایل  شش  میان  سرعتی  با  شهابها  این  س اختند.

می  هولناک  آن  عاقب   رفتند ومی  فرو  زمین  داخل  به  آنها  همۀ  کردند،می  ح رک   ت  نگی  گ لولۀ کندی

 برخورد  انسان  به  کندمی  حرک   ت نگ  گلولۀ برابر  ه تاد  ار  بیش  سرعتی  با  که  ناچیزی  شهاب اگر  بود.

 !گرددمی  تکّه  تکّه  انسان  اندامهای  ،شهاب  آن  عبور  حرارت  ا ر  بر  تنها  کند،

اش     ع  ه  ک          ه  دارد  ض     خ  ام     ان  دازه  ب  دان  دق          ی  ق  ام  زم  ی  ن آت  مس        ر 

 عبور  آن  لابلای  از  بتوانند  زرع  و  کش      نیاز  مورد  میائیش   ی  ان عالات  و  فعل  در  مؤ رّ  های

 ت  ول  ی  د  را  وی  ت  ام  ی  ن  ه  ا و  ب  کش    ن  د  را  م  ی  ک  روب  ه  ا  و  ب  رس    ن  د  زم  ی  ن  ب  ه  و  ک  ن  ن  د

معرض  در  را  خود  لازم  اندازۀ  از  بیش  انسان  که  این  مگر  !برسانند  زیان  انسان  به  که  این  بدون  !کنند

می  بالا  و  خیزندبرمی  زمین  از  پیوسته  گازها روزگ اران  بول  در  که  این  وجود  دهد با قرار  هااشعه  آن  

این  بدون  اس     مانده  پایدار  و  باقی  زمین  آتمس  ر  باش  ند،می  زهرآگین  و  س  مّی  آنها  بیث    تر  و  روند

 مختل  و  بخورد  هم  به  ،انسان  برای  آن  لازم  نسب   موازنۀ  که این  بدون  و  !شود  آلوده  و  کثی   امواقع  که

زن  دگی  ک  ه اس       اقی  انوس  یعنی  آبه  ا  وس   یع  ان ب  ار  ب زر ،  م وازن  ۀ  ای ن  م وت ور  گ ردد!

اس       برقرار  نآ  وجود  س    ای  ۀ  در  گی  اه  ان و  م ع ت  دل  ه وای  و  آب  ب  اران،  خ وراک،  ،

 «.اس   ماندگار  اقیانوس  وجود  سایه  در  نیز  سانان  خود  اینها  از  گذشته  

                                                           
 2. فرقان:  21
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 گوید:می  کتاب این  از  دیگری  فصل  در

می  بیش   تر  ی  ا  درص    د  ینج  اه  درص    د،  ی  ک  و  ب یس       ج  ای  ب  ه  ه وا  اکس   ی ژن  اگ ر»

جرق  ه  اگر  مثل  ام  ش    د.می  مش   تع  ل  و  گرف    می  آتش  زمین  س   وختنی  مواد  هم  ۀ  گردی  د،

می  و  گرف می  آتش  جنگلها  س  راس  ر  ناچار  به  کرد،می  اص  اب   درختی  به  آس  مان  آذرخش  از  ای

می  کمتر ی  ا  درص    د  ده  هوا  اکس   یژن  هم  اگر  ش    د.می   م ن جر  بس    ا  چ  ه  و  س   وخ   

 داد،م  ی  ت  ط  ب  ی  ق  آن  ب  ا  روزگ  اران  ب  ول  در  را  خ  ود  بس    ا  چ  ه  زن  دگ  ی  گ  ردی  د،

 پیدا  کار و  س  ر  و  اس    گرفته خوی  آن  با  انس  ان  کهتمدّنی   عناص  ر  از  اندکی  حال   این  در  لیکن  و

 23.«داش نمی  آتش  انسان  بسا  چه  مثال  برای  بود.می  او  دسترس  در  و  داش می  وجود  اس   کرده

 

 نارسایی ابزارهای دانش بشری در کشف حقایق
 ن را با دانش بشری نمیتوان سنجید سید قطب می گوید:در باره اینکه چرا حقایق قرآ

 یاپس نیتجهس د،یآزمایاس . انسان م اسیتجربه و ق رسد،یم ی ندیو برآ ی ندیکه انسان با آن به فرآ یا لهیوس» 

 ۀ یجتن اس  که به یالهیوس –با اعتراف علم و اهل علم -هم  اسی. قرسدیبدان م اسیکه از راه ق دهدیم میرا تعم

ارد تجربه و د اریکه انسان در اخت یگرید ۀلیباش د. وس  یو نهائ یقطع اس،یق ۀجینت س  یو ممکن ن رس د،یم یظن

اس  که تجارب در تمام ازمنه و در  یهمجنس و همگون یزهایچ ۀتجربه بر هم میتعم زیپژوهش اس . پژوهش ن

 اریتتجارب در اخ ۀنه هم ی. یعنس ین رسّیانسان ممکن و م یهم برا نیاس . ا دهیظروف و شرائط بدان رس عیجم

ه ب دنیاز وسائل رس کییانسان مقدور اس ، هر چند که پ    ژوهش  یهمجنس برا زیبر همه چ میاس   و نه تعم

که آن را  س ین    یجز راه رهنمود خدائ یراه ،ینیقیو ح   قیق   یبه نتائ  قطع دنیرس یقطعی اس  . برا  ینتا

و  دی رمایم انیاو ب یبرا زدانیکه  یزیس  بب علم انس  ان بجز آن چ نی. بددینمایو مو بد دی رمایم انیانس  ان ب یبرا

انس  ان را فرا گرفته اس    و از  رامونیپ «بیغ» .رس  دینم یقطع ۀبه مرتب چوجهیاس    و به یعلم ظنّ د،ینمایمقرّر م

  21.«س ا داکردهیپ یانسان بدان دسترس یهمه سو او را احابه کرده اس  مگر آن بخش که علم ظنّ

 گوید:کند، میکه بطور کلّی دانش بدان دسترسی پیدا می« حقائقی»یک دانشمند معاصر آمریکائی دربارۀ 

ای هس تند، ولی با وجود این، متأ ر از خیال انسان و اوهام اس . نتائ  علوم نیز در این علوم حقائق آزموده ش ده»

علوم هم با احتمالات در میدانهای کمیّ  وص    و حدود و در داخل این چهارچوب، مقبول و پذیرفتنی اس   . 

پذیرد. علوم یقینی نیس     بدین آغازد، و هم با احتمالات پایان میخبر محدود اس    . علوم هم با احتمالات می

ها، ا و موازنههها و سنجشها و مقارنهعلّ ، نتائ  و فرآیندهای علوم نیز تقریبی اس   نه تحقیقی، علوم در مقایس ه

                                                           
 2910 -2911: ص ،9ج القرآن، ظلال . فی 23

 .همان 21
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گردد، و قابل تعدیل با افزایش و کاهش اس    ، و نهائی ط اه ای احتم الی و برداش   تهای اجتهادی میدچ ار خ

این چیزی اس   20گویدکند، میای دسترسی پیدا میبینیم وقتی که دانشمندی به قانونی یا نظریّهباشد. ما مینمی

د و دارد تا تعدیلهای نوین بدان درآینگاه میایم. بدین وسیله این دانشمند در راه باز نکه تا زمان حال بدان رسیده

 ای  اس دهیکه علم بدان رس کندیرا خلاصه م ی ندهائیو ب رآ  ندهایفرآ ۀهم ق یسخ  ن، حق نیا 19«.راه بگشایند

به جز موارد بس  یار خاص و  -از این جه  می توان گ   به نظر س  ید قطب قرآن 16.ممکن اس    بدان برس  د

علوم ندارد چرا؟ به دلیل اینکه علوم جدیدی نارس  اییهای بس  یاری در کش     مرجعی  امض  ایی برای -اندک

 شود.ی اشاره میهایحقایق هستی دارند که به نمونه

          

 هایی از نارسایی علوم جدید در کشف حقایق هستینمونه

 بینی های علمیقطعی نبودن پیش-1

 نه قطعی. وی در این باره نوشته اس : سید قطب پیش بینی های علمی را صرفا احتمالات می داند

و  نیقیبا  دهدیم یرو ندهیکه در آ یزهائیچ ۀ. انگار همزنندیدم م «خیجبر تار» و «یعلمگرائ»که از  یکس   ان»

نه  اس  انروافرم« احتمالات»: در جهان، دیگویزم  ان م  نیدر ا« علم»کرد و برشمرد! امّا  نییتع توانیم نانیاب  

 «اتیحتم»

رکس کو و ما یهاینیش  بی. امّا امروز پکردیم ینیب شیرا پ اتیّو جبر «اتیّحتم»بود که  یکس  ان ۀاز زمر سمارک

چرا که  گردد،یو فرمانروا م داریحتمام در انگلس  تان پد یس  تیکرده بود که کمون ینیب شیپ مارکس کجا اس   ؟

در  یداریهسرما شرف یاوج پ ،ینعتص شرف یپ نیهم یۀاس   و در سا دهیرس  یص نعت ش رف یانگلس تان به اوج پ

 انیم تنها در یستیکه کمون شودیامّا مشاهده م .ن    موده اس  یسو رو گریکارگران در د دیسو، و فقر شد کی

: لیاز قب ند،یهاملّ  نیترماندهعقب کیاس    که از لحاظ ص  نع  و تکن افتهیبرخاس  ته اس    و رواج  یهائمل 

 دایپ     و رونق و رواج ش  ودیمپابرجا ن یص  نعت ۀش  رفتیپ یدرکش  ورها یس  تیهرگز کمون .رهیو غ نیو چ هیروس  

 .کندینم

 یستینو ج هان کمو یداریهج هان سرما انیکرده بودند که ش روع ج نگ م  ینیب شیپ   نیو پس از او استال نیلن

 دوش را بر «زیآم مس  الم  یس  تیهمز»پرچم « خروش  چ »آن دو ن ر  نیجانش   نکیو قطعی اس   . هم ا یحتم

                                                           

 6661: ص ،2ج القرآن، ظلال . فی 20

الله یتجلیّ فی عصر »از بوته گل  نوش ته ماری  س تانلی کونجدن، فیلس وف فرزانه علوم ببیعی. به نقل از کتاب . برگرفته از مقاله : ددرس ی  19

 ترجمه دکتر دمرداش عبدالمجید سرحان.« العلم

 6661: ص ،2ج القرآن، ظلال فی . 16
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. چرا که میگوئیو س  خ      ن نم میروینم شیپ هاینیب شیپ       اتریّو جبر «اتیّحتم»با  نیاز ا شیب !کش  دیم

                        12.«ستندینبوده و ن یسزاوارگ تگو و پژوهش جدّ

 پیدایش حیات-2

جدید  توان دنباله رو علم سید همچنین درباره ی پیدایش حیات نیز معتقد اس  حقایق قرآنی در این باره را نمی

پیدایش حیات هنوز راز سر به مهری اس  که بشر نتوانسته آن را کش  کند. بر اساس » نمود و چنین نوش ته اند:

یه ک لّل الهماءر مرنل جلعللهنا ول» قرآن کریم منش  ا پیدایش حیات و جانوران آب اس   :  هر دو11« ی ؤهمرن ونل فللا أل حلیٍّ ءٍش  ل

 ک لّل خلللقل اللّله  ول»  و در آیه دیگری فرموده اس :!آورند؟نمى ایمان هم باز آیا. آفریدیم آب از را اىزنده موجود

 ما ه اللّل یلخهل ق  ألرهبلعٍ عللى یلمهش  ی ملنه مرنهه مه ول ررجهللیهنر عللى یلمهش  ی ملنه مرنهه مه ول بلطهنرهر عللى یلمهش  ی ملنه فلمرنهه مه ماءٍ مرنه دلابّلۀٍ

یه ک لّر عللى اللّلهل إرنّل یلش اء   شکم روى بر آنها از برخى پس آفریده، آبى از را اىجنبنده هر خداوند و د11«قلدیرٌ ءٍش ل

 پا ارچه بر برخى و  پرندگان و انسان مانندد رودمى پا دو بر برخى و  خزندگان سایر و ماهى و مار مانندد رودمى

 .تواناس   چیز هر بر خداوند که حقّا آفریند،مى بخواهد چه هر خداوند. رودمى

دارد این اس   که هر جنبنده ای از آب آفریده شده این حقیق  س ترگی که قرآن آن را با این س ادگی بیان می

بند جملگی جانوران اس  این عنصر اساسی آب اس . مقصود اس . مراد قرآن وحدت عنصر اساسی در ترکیب

کوش د آن را  اب  بدارد و بگوید حیات از دریا پدیدار گشته  و اصولا در نوین میهمان چیزی اس   که دانش 

ی از آن ها و نژادهای مختل آب نشأت گرفته اس  سپس به انواع و اجناس متنوع و گوناگون تبدیل شده و شاخه

های هرو نظریلهرویم و حقایق  اب  قرآنی را آویزه و دنبامنش  عب ش  ده اس   ، ولی ما به ش  یوه خود به پیش می

س   نده افزاییم و به ا بات حقیق  قرآنی بکنیم و بر این اش   اره قرآنی چیزی نمیعلمی قابل تعدیل و تبدیل نمی

کنیم و آن اینکه خداوند همه جانداران و جانوران را از آب آفریده اس     و همه آنها دارای اص   ل واحدی می

 روى رب برخى دارای سیما و شکلهای گوناگونی شده اند هس تند و س پس همانگونه که با چش م دیده می شوند 

 19«.رودمى پا چهار بر برخى و پا دو بر برخى و شکم

 یهاهینظر: »دیگویاستاد دانشگاه فرانک ورت آلمان م« رسل تش ارلز ارنس »شناس  اهیشناس و گ س یز دانشمند

ران از پژوهشگ یو ارائه ش ده اس   . برخ     از جهان جمادات اظهار اتیح دایشیپ نییو تب ریت س  یبرا یفراوان

د آمده به وجو ،ینیدرش  پروتئ یهااز مولکول یااز ت وده  ایو   روس،یاز و  ای ژن،از پ روتو اتیمعتقدند که ح

ات جهان جانداران و جهان جماد انیکه م کنندیرا پر م یشکاف هاهینظر نیکه ا برندیاز مردم گمان م یاس . بعض
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 نیبد دنیسر یکه برا یهائتلاش ۀاس   که هم نیا میآن ش و میتس ل دیکه با یتیّواقع یاس   ولفاص له انداخته 

 11.آمده اس ، آشکارا مردود اس  دیزنده پد  ۀماد ریزنده از غ ۀکه ماد جهینت

 دهیرس     یاو گره خورده اس ، و به درجه و پلّه دهیچیپ یازنده به اندازه یهااز سلول یمعتقدم که هر سلول من

ر قدرت ب نیزم ۀموجود بر سطآ کر ۀزند یهااز سلّول ونیلیم ونهایلیم ا دشوار اس . م یاس  که شناخ  آن برا

. اس  انیو فراتر از توان ب شه،یاند ۀکه خارج از دائر یو شهادت یگواه  دهند،یجهان گواهی و شهادت م زدانی

 13«.مدار یژرف و استوار مانیسبب اس  که من به وجود خدا ا نیبد

 پیدایش انسان-3

س ید قطب در زمینه ی پیدایش انس ان و خلق  او از عناص ر مختل  معتقد اس   آفرینش انسان رازی اس  که 

 همگان از تحلیل آن ناتوان اند وی در این باره چنین می نویسد:

 سهن ونٍمل حلملإٍ مرنه صللهصالٍ مرنه بلشلرام الرقٌخ إرنّری لرلهمللائرکلۀر رلبّ کل قالل إرذه ول»خداوند در باره خلق  انسان فرموده اس : » 

: گ   فرشتگان به پروردگارت که هنگامى  آر یادد ود 11«ساجردرینل لله  فلقلع وا ر وحری مرنه فریهر نل لخه   ول سلوّلیهت ه  فلإرذا *

 در و کردم رس د را آن چون پس * آفرید خواهم بدبو لجنى از برآمده خشکیده گلى از را بش رى من یقین به

 رو به کنانس  جده او  تعظیمد براى همگى دمیدم،  خودم به منس  وب ش  ایس  ته و مبارک روحد خود روح از آن

ش  اما نخس   این گل چگونه از س ر. درافتادند س جده به  او برابر درد یکس ره همگى فرش تگان پس درافتید*

به افق حیات انسانی گام نهاده اس ؟ رازی عنص ری مش هود خود، به افق حیات عضوی رسیده اس ، و سرانجام 

اس   که همگی انس ان ها از تحلیل و توجیه آن در مانده اند. هنوز که هنوز اس   راز حیات در سلول نخستین، 

پنهان و س  ر به مهر مانده اس    و کس  ی گمان نمی برد که آن راز س  ر به مهر را گش  وده اس    و بدان راه یافته 

  10اس .

رساند سپس برد، تا آنجا که آن را به س لول نخس تین میۀ خود را در باره حیات پلّه پلّه پایین میکه نظریداروین 

 خواهدداند، ولیکن نمیس ازد. او س رچش مۀ حیات را در این س لول نخستین نمیحیات را در همانجا متوق  می

منطق فطری  که شدیدام بر چیزی تس لیم چیزی شود که باید فهم و شعور بشری در برابرش سر تسلیم فرود آورد.

کند. و آن اینکه بناچار باید بخش  ایش  گری به این س  لول آورد و خویش  تن را مص  رّانه بر او تحمیل میفش  ار می

تیجۀ که جنبۀ علمی ندارند و بلکه تاریخی هستند و ننخس تین حیات بخش یده باش د. داروین بنا به اسباب و عللی 

ات با توجیه نمودن مس  ائل حی »گوید:هد تس  لیم ش  ود و حقیق  را بپذیرد، لذا میخواجنگ او با کلیس  ایند، نمی
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ین  19 «ای اس    در وض  عی  میکانیکی ص  رفی! العادهقبول وجود آفریدگار، به منزلۀ دخال  دادن عنص  ر خار 

واژه  نمطالب بخش اصلی و اساسی نظریه ی داروین را بابل می گرداند، نظریه ای که گروهی از گول خوردگا

علم، چنین برداش     کرده ان د که این تئوری حقیقی اس     و قابل ردّ و نقض در هیچ روزگاری از روزگاران 

  16نیس .

دآفرینش انس  ان 12«بلدلأل خللهقل الهإرنهس  انر مرنه بین»دارد و می گوید:قرآن گاهی به اختص  ار از این حقیق  پرده برمی

به مراحل و مراتبی اشاره شود که انسان آن ها را پش  سر نهاده اس  را از گل آغازیده اس   بدون اینکه « اول»

و از آنها گذش ته اس  . در این باره ت ص یل بیشتر را باید از خود نص جس ، نصی که اشاره می کند به این که: 

لاللۀٍ مرنه بین» ر ذکر می از عصاره ای از گل  نص دیگر د در سوره سجده  این احوال و مراتب را مختص«د مرنه س  

کند و اینکه انسان چگونه از گل پله پله و مرحله مرحله پدیدار گردیده اس ، از آن سکوت شده اس ، زیرا بیان 

این احوال و مراتب، داخل در حوزه اهداف قرآنی نیس  . حلقه های زنجیره ای پیدایش چه بس ا چنین نباشد، و 

  و هنوز ناشناخته اس ، و عوامل و علل دیگری احوال و مراتب چه بس ا به ش کل دیگری ص ورت پذیرفته اس 

  11سبب پیدایش انسان گردیده باشد و انسان هنوز به کش  آن نایل نشده باشد.

یه»از آیه  نل ک لّل ش  ل فقط می توان فهمید که آغاز آفرینش « ول بلدلأل خللهقل الهإرنهس  انر مرنه برینٍ»و آیه « ءٍ خلللقله الّلذری ألحهس  ل

بوده ولی تطورات و مراحلی که بی شده تا تبدیل به انسانی کامل گردیده و نیز زمان گذشته بر آن انسان از گرل 

معین نش ده و باب تحقیق در آن گشوده اس . چه بسا خلق  انسان از گل، اشاره به سلول اولیه باشد، ولی اینکه 

 ه با نص قرآن مخال  باش  دچگونه در س  لول اولیه حیات پدید آمد تا کنون بر کس  ی روش  ن نش  ده و چیزی ک

 .11وجود ندارد.

آنچه که علم آن را  اب  کرده اس  جائز نیس  ت سیر قطعی نص قرآنی بشمار آید. چه بسا حقیق  قرآنی همین 

چیزی باش  د که علم آن را  اب  کرده اس    یا این که چیزی جدای از این مراد قرآن باش  د و ش  کل دیگری از 

ه معنی آفرینش انس ان از خاک یا گل و یا گل خشکیده را برسانند و آن را های بس یاری مقص ود باش د کش کل

بن ا بر این ما را نس   زد که حقیق   ابتی را که قرآن مقرر و بیان می دارد، که حقیق   19ت س   یرو تبیین گردانن د.

لاش هایی زنجیره ای اس    ، با تلاش های علمی ای که در راه پژوهش حلقه های این زنجیره انجام می پذیرد، ت
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ک ه گاهی به خطا می رود و زمانی به حق اص   اب  می کند و امروز چیزهایی را ا بات می نماید و فردا آن ها را 

 11 مردود و نامقبول اعلام می دارد، مقایسه نماییم.

ان با سانسان کاملا تافته جدا بافته اس  و دانشمندان با نظریه های مختل ی که دارند نمی توانند منکر جداگانگی ان

ص  ات و خصال خاصی که از آغاز پیدایش داشته اس  بشوند و گذشته از این نمی توانند پیوند مستقیم انسان با 

پدیده ای از پدیده های پیش از او را  اب  کنند، پدیده هایی که بعضی ها گمان می برند که انسان از آنها د ترقی 

 ی توانند احتمال دیگری را ن ی نمایند:و تحول  پیدا کرده اس . همچنین این نظریه ها نم

آن احتمال این اس  : از همان آغاز، هر جنسی و هر نوعی از اجناس و انواع زنده ها، پیدایش مستقل و من صلی 

فلإرذا »داش ته اس  . قرآن مجید این مس تقل و من ص ل بودن را برای ما بیان می کند، بیان چکیده روش ن ساده ای:

وّلیهت ه  ول نل لخه د پس آن گاه که او را آراس  ته و پیراس  ته کردم و از روح متعلق به خود در او 13«فیهر مرنه ر وحی   س  ل

 دمیدم  

انس ان دارای آفرینش و ویژگی منحصر به فردی اس . این ویژگی افزون بر ترکیب بند حیاتی و استخوان بندی 

پیدایش حیات، و پیدایش زنده ها هر  پیکره زندگی اس  ، آن چیزی که در آن با س ایر زندگان مشترک اس ،

گونه و به هر ش کلی که باش د، آفرینش انسان ها با داشتن ویژگی دیگری از آن ها جدا اس ، و نص قرآنی این 

ویژگی خاص انس ان را ذکر کرده اس . ویژگی روح متعلق به یزدان که در پیکره انسان به ودیع  گذارده شده 

آفریده انسان را ساخته اس ، انسانی که با ویژگی های خود از همه زنده های اس . این ویژگی اس  که از این 

 11«.دیگر جدا و ممتاز می گردد
 معارض نبودن فرضیه داروین با نص قرآن

را از دو به یقین ما دجدّ و جدّه اولّى  انسان 10« ول للقلده خلللقهنلا الهإرنهسانل مرنه س لاللۀٍ مرنه بینٍ» سید قطب پس از برح آیه 

 اى از گل دبه دمیدن روح و زنده کردن آن به نحو اعجاز  آفریدیم  می گوید: عصاره

بعدها نظریه تکامل پیدا شد که بر اساس آن حیات از یک سلول آغاز گشته اس  و این سلول خود در آب پیدا » 

اریم و به دص قرآنی را بر میشده و مراحل مختل ی را پیموده تا به آفرینش انسان منتهی گشته اس ، ما هم این ن

افتیم ت ا بگوییم منظور قرآن همین اس    . باید بیش از هر چیز گ   که این دنب ال این نظری ه دوان دوان راه می

نظریه هنوز قطعی  ندارد در مدت کمتر از یک قرن، تعدیلاتی در آن به عمل آمده اس  که چه بسا به تغییر این 

نظریه نقص ی پیدا ش ده که ناش ی از معلومات ناقص ی اس  که در باره واحدهای  نظریه بینجامد. همچنین در این

ر دهند نوعی به نوع دیگدارند و ا جازه نمیکی ی  ورا   یعنی ژنها دکه ویژگیهای هر نوعی را در خود نگاه می
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این نظریه  ددای گرانتقال پذیرد  در دس  ترش  ان بوده اس   . چه بس  ا این نقص، باعل بطلان و پوچی چنین نظریه

ممکن اس  به بور کلی دستخوش شکس  و پوچی شود، در صورتی که حقیق  قرآنی جاوید و پایدار خواهد 

ند کماند؛ لذا ضروری نیس  که معنی آیه فو  چنین باشد، زیرا آیه یاد شده، تنها اصل پیدایش انسان را  اب  می

دایش انسان نام دارد و پیای که به سوی آن گام برمیطهگوید، بلکه نقو در باره ت صیلات این پیدایش چیزی نمی

 .99«.دارد قابع و استوار اس  و سخنش ختم کلام  همین و بس نه بیشتر

 اعتراف داروینیسم به تمایز انسان از سایر انواع

مجبور  _توس  ط ژولیان هاکس  لی _داروینیس  م جدید» س  ید قطب در باره نارس  ایی نظریه تکامل نوش  ته اس   : 

از لحاظ « جداگانگی انسان» ده اس  که به نیمه ای از این حقیق  بزر  اعتراف بکند، و معترف بشود به گردی

حی ات و وظی  ه. س   پس اقرار بکن د ب ه جداگانگی انس   ان از ناحیه عقل و خرد، و چیز هایی که از همه این ها 

وینیسم جدید هنوز ادعا می کند که اما دار 96و از لحاظ تمدن انسان را جدا و ممتاز می سازد سرچشمه می گیرد

انس ان منحص ر به فرد، از حیوان تغییر و تبدیل پیدا کرده اس  ! س ازش مش کل اس  میان چیزی که داروینیسم 

جدید بدان رسیده اس  و معتقد اس  که انسان منحصر به فرد اس ، و میان قاعده ای که داروینیسم برآن استوار 

طلق انس ان از حیوان اس  . ولیکن پیروان داروینیس م و برفداران ایش  ان همیشه اس   که اعتقاد تبدیل و تغییر م

بمانند و آن را بارنگ علم رنگ آمیزی کنند. این کار را کرده اند و  _غیر عملی _اصرار دارند که بر آن جهش 

ی نشر و ن را برامی کنند تا از یک س و از همه مقررات کلیس ا رهایی یابند  و از دیگر س و پیوسته یهودیان مردما

و  تلاش« علمی»اس   تقرار و م ان دگ اری این مکتب تش   ویق و تحریک کرده اند  و برای رنگ آمیزی با رنگ 

کوش  ش روا دیده اند، به س  بب کینه ای که در دل داش  ته اند، و برآورده کردن هدفی که در نقش  ه ها و برنامه 

 92هایشان بوده اس .

آفرینش آدم و درباره پیدایش جنس بش   ری، باعل ترجیآ این معنی  ب ه هر ح ال، هم ه آی ه های قرآنی درباره

هستند که بدین پدیده انسان نام، همه ویژگی های انسانی و وظای  مستقل و جداگانه انسانی، همزمان با آفرینش 

خود، بدو عطا ش  ده اس   . تکامل در بول تاریخ انس  ان، پیش  رف  او در بروز این ویژگی ها و رش  د و آنها و 

و  جسمانی انسان نبوده اس . بدین گونه که تبدل« وجود»رس  و آگاهی برتر و بیشتر اس  و بس. تکامل در مما

تحول انواع انجام پذیرفته باش د تا این تبدل و تحول س رانجام به انسان منتهی شده باشد، آنگونه که داوینیسم می 

در بول س  ال های متمادی، با اس  تناد به ح اری  گوید. تبدل و تحول انواع، و از جمله پیدایش انس  ان از حیوان!

زیرا «. یقینی»اس ، نه یک تئوری و نظریه « ظنی»هایی که تئوری تکامل بر آن استوار اس ، یک تئوری و نظریه 
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تعیین زمان عمر صخره سنگ های موجود در قشرها و لایه های زمینی نیز که مستند به این تئوری و نظریه اس ، 

نیس . همچون تعیین زمان عمر ستارگان از روی پرتو آنها. اصلا نمی توان گ   که تئوری ها  ظن و گمانی بیش

 و نظریه های دیگری پیدا نمی گردد که آن را تعدیل یا تغییر دهد. 

اقسامی  و« انواع»به فرض اینکه آگاهی از زمان عمر صخره سنگ ها، یک دانش یقینی باشد، مانع این نیس  که 

در زمان های متوالی موجود بوده باش ند و برخی ها از برخی دیگر متکامل تر و پیشرفته تر باشند، به از جانداران 

س  بب ش  رایط و ظروفی که بر زمین حکم رما بوده اس    و به بعض  ی از انواع جانداران اجازه داده اس    با این 

رایط و پیدا شده اند که با ش ش رایط و ظروف حکم رما بر زمین بعض ی ها منقرض گش ته باشند، و انواع دیگری

مترقی  متکامل تر و»نیس  که برخی ها « حتمی و قطعی»ظروف حاکم س ازش بیش تری داش ته اند. با وجود این، 

از برخی ها باشند. ح ریات و کندوکاو های داروین و سایر کارهای دیگر او جز این، چیز دیگری را  اب  « ترند

ل و قطعی نمی توانند  اب  بکنند که این نوع از لحاظ اعضا و اندام برگرفته و نمی کنند، و با یقین و ابمینان کام

دگرگون شده نوع قبلی خود اس ، و قشر ها و لایه های صخره سنگ های زمین دال بر تحول و تبدل این نوع از 

جود وعی مونوع پیش   ین اس    . تنها ح ریات و کندوکاو ها و کارهای دیگر داروین این را ا بات می دارد که ن

بوده اس  که تکامل یافته تر بوده و در رده بالاتر از نوع زمان پیش از خود قرار داشته اس . همانگونه که گ تیم، 

می توان چنین تعبیر و تعلیل کرد: شرایط و ظروفی بر زمین حکم رما بوده اس  که اجازه پیدایش این نوع را می 

غییر پیدا کرده اس ، شرایط و ظروف جدید اجازه می داده اس  داده اس  . زمانی که چنین ش رایط و ظروفی ت

نوع دیگری پدید آید، و نوع پیش  ین بر ا ر ناس  ازگاری ش  رایط و ظروف با آن منقرض گردد. در این ص  ورت 

پیدایش نوع انس  ان،پیدایش مس  تقل و جداگانه اس   . در مدت زمانی که یزدان دانس  ته اس    ش  رایط و ظروف 

اجازه پیدایش و زندگی و رش  د و نمو این نوع را می دهد، او را هس  تی بخش  یده اس    و  موجود در کره زمین

نهای   91خلع  حیات بر تن او کرده اس . این دیدگاهی اس  که مجموعه آیات قرآنی درپیدایش انسان دارد.

 .91«دچیزی که در باره نظریه داروین میتوان گ   این اس  که این نظریه با نصوص قرآن تعارضی ندار

 های جدید علمیتفسیر آیات خلقت آسمان و زمین با نظریه-4

ی زمین از آسمان جدا شده اما چگونه نمی دانیم. گرچه از آیات خلق  آسمان و زمین است اده می شود که کره

براساس نظریه ی علمی جدید زمین قطعه ای جدا شده از خورشید اس  اما با قابعی  نمی توان گ   این نظریه 

 :یی اس  که قرآن می گوید. سید قطب می گوید ها

ماواتر ول الهألرهضل کانلتا رلتهقام فل لتلقهناه ما» فرماید:قرآن کریم می» دآیا کس   انى که  99«أل ول للمه یلرل الّلذینل کل لر وا ألنّل الس   ّل

پس  ته و منض  م بودند،اند به دیده دل ندیدند که همانا کرات بالا و کره زمین دهمگى  به هم پیوس  ک ر ورزیده
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آنها را از هم ش  کافته و بازگش  ودیم دو کراتى غیر قابل حص  ر به وجود آوردیم. یا هر یک از کرات بالا و زمین 

  ها، درختان و گیاهان شکافتیم و قابل است اده قرار دادیمبسته و منجمد بود پس آن را به وسیله نهرها، معدن

گوید زمین قطعه ای از خورش ید اس  که از آن جدا گشته اس  ما نص می ش ود وای پیدا میبه دنبال آن نظریه

دویم تا خود را بدین نظریه علمی برس  انیم و آنگاه بگوییم منظور آیه قرآن داریم و ن س زنان میقرآنی را بر می

ه از لحاظ کگوید. این نظریه نهایی نیس ، بلکه چندین نظریه دیگر همین اس . نه این چیزی نیس  که قرآن می

علمی با آن همس طآ و همطرازند در باره پیدایش زمین ارائه ش ده اس ،اما حقیق  قرآنی نهایی و مطلق اس  و 

گوید که زمین از آس  مان جدا گش  ته اس    اما چگونه؟ آس  مانی که زمین از آن جدا ش  ده کدام تنها این را می

که راجع به هیچیک از فرضیه های علمی مربوط به  پردازد از اینجاس اس ؟ اینها چیزی اس  که آیه بدان نمی

 91. «این موضوع نباید گ ته شود که این معنی و م هوم نهایی آیه اس 
 آفرینش آسمان و زمین-1-4

 آفرینش آسمان و زمین در دو روز -1-1-4

می توان با قرآن کریم فرموده خدا زمین را در دو روز آفرید اما حقیق  این دو روز برای ما روش   ن نیس     و ن

مقیاس ایام زمین سنجید و همچنین نمی توان برای تبیین آنها به فرضیه های علمی اجتماعی تکیه کرد. آیه مربوط 

 به آفرینش زمین چنین اس :

یل الهعاللمرینل. ول جلعللل فریها رلواس   ر  ق له أل إرنّلک مه للتلکه  ر ونل برالّلذری خلللقل الهألرهضل فری یلوهملیهنر، ول تلجهعلل ونل لله  ألنهدادام. ذلرکل رلبّ »

 این که کسى به شما راستى به آیا: دبگو 93«مرنه فلوهقرها، ول بارلکل فریها، ول قلدّلرل فریها ألقهواتلها فری ألرهبلعلۀر ألیّلامٍ سلواءم لرلسّلائرلرینل

 مثلا دوران، دو در یا روز بانهش   دو مقدار یا روش  ن روز دو زمان مقدار درد آفریده روز دو در را زمین  کرهد

 پروردگار اوس     آنکه حال! دس  ازید؟مى ش  ریکانى او براى و ورزیدمى ک ر  انجماد دوران و میعان دوران

   سید قطب نوشته اس :.جهانیان

در این آیه از آفرینش زمین در دو روز س   خن رفته  و پیش از آن که در این باره مطلب را ادامه دهد ربوبی  »  

دا را مطرح کرده تا به بش   ر ب هماند او آفریدگار  زمینی اس     که روی آن قرار دارید ولی ش   ما به او ک ر خ

ورزی د و برای او انب از قرار می دهی د. اینک ه حقیق   این دو روزی که زمین در آن خلق ش   ده  و همچنین  می

قرار داده  چیس     برای ما روش   ن  ها در آنها چگونگی اس   تقرار کوهها چگونه بوده  و چهار روزی که روزی

نیس    . بدون تردید این ایام از ایام الله اس     که فقط خدا مدت آن را می داند و از جنس ایام این کره خاکی 

مانیس  . این کره زمین مقیاس زمانی اس  که پس از تشکیل کره زمین حادث شده و همان گونه که برای زمین 

دور خورشید  ایامی هس  برای برای سایر کرات نیز ایامی اس  و آن ایام به سبب حرک  انتقالی و حرکتش به 

مت اوت با ایام کره زمین اس   که برخی کوتاهتر از ایام زمین و برخی بلندتر اس . ایامی که زمین در آنها خلق 
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با  ود نهش ده و کوهها در ان مس تقر ش ده و روزی موجودات در آنها معین شده با مقیاس دیگری باید سنجیده ش

ایام کره زمین .نزدیکترین احتمالی که در باره ایام یادشده در آیه می توان داد دوره های مختل ی اس  که زمین 

در پیدایش خود حدود دو میلیون س ال گذرانده اس    تا قابلی  زندگی جانداران را داش ته باشد اینها چیزهایی 

لق رآن  به این فرضیات تکیه نمی کنیم  زیرا حقایق قرآن مطاس  که زمین شناسان می گویند ولی ما در ت سیر ق

و نهایی اس   ولی فرضیات علمی احتمالی اس  و قابل تعدیل و تغییر اس . دیدگاه مورد قبول بیشتر دانشمندان 

این اس  که زمین کره ای داغ  و به شگل گاز بوده که از خورشید جدا شده و مدت زیادی بر آن گذشته تا سرد 

 91«.  شده اس و سخ

 آفرینش آسمانها و زمین در شش روز-2-1-4

ماواتر خلللقل الّلذی اللّله  رلبّلک م  إرنّل»در آیه ای از آفرینش آس  ما ن ها و زمین در ش  ش روز خبر داده اس   :   ول الس  ّل

تّلۀر فی الهألرهضل تلوى   مّل ألیّلامٍ س ر ی الهعلرهشر علللى اس  ه مهسل ول حلثیثام یلطهل ب ه  النّلهارل اللّلیهلل ی غهش  ر خّلراتٍ وملالنّ ج  ول الهقلملرل ول الش  ّل  م س  ل

 را زمین و هاآسمان که اس   خدایى ش ما پروردگار هماناد 90«الهعاللمینل رلبّ  اللّله  تلبارلکل الهألمهر  ول الهخللهق  لله  أللا برألمهررهر

 یرتدبد تخ  بر گاه آن ، دوران شش یا روز، شبانه ش ش یا روز ش ش با مس اوى مدتى درد آفرید روز ش ش در

 بلبدمى را وزر پیوسته شب که اىگونه به پوشاندمى روز بر  وارپردهد را شب. یاف  استیلا و سلطه  هستى جهان

 و مسخّر  متناهى غیر جوّ میاند که حالى در را س تارگان و ماه و خورش ید و جویدمى را ش ب همواره هم روز و

 و دائم و  اب  اوس    آن از  هاآفریده همه در نافذد فرمان و آفرینش که باش آگاه. بیافرید هس  تند او فرمان رام

  جز خدا کسی نمی داند مراد از شش روز چیس . به گ ته .اس   جهانیان پروردگار که خداوند اس   پربرک 

 »ی سید قطب: 

ه در میان آنها اس  درآن به وجود آمده این ش ش روزه چه بس ا ش ش دوره ای باشد که آسمانها و زمین و آنچ

اس   و بدین ص ورت موجود در آمده اس  . یا ش ش مرحله ای اس  که در پیدایش و تشکیل جهان بی شده 

اس   . یا مراد ش  ش زمانی اس    که فاص  له ی میان این یکی با آن دیگری را جز خدا کس  ی نمی داند... در هر 

اس  که آدمیان فنا پذیر بدان ها آشنایند و سروکار دارند. پس ص ورت این شش روز جدای از روز های زمینی 

ما نیز بهتر اس   آن اس   آنها را جزو غیب بش ماریم و به خدا حوال  داریم، و دقیقا مشخص و معین نینگاریم. 

تعبیر س خن می خواهد تدبیر و تقدیر و اندیش مندی و اندازی گیری و سنجشی را بیان دارد که در کار آفرینش 

ابر حکم  و علم خدا صورت گرفته اس ، و زیبا نگاری و نیک آفرینی خدا را در هر چیزی برساند که یزدان بر

سبحان در خلق  بخشیدن هر چیزی در زمان ها  مرحله ها و حال  های مقدر و مقرر خود رعای  فرموده اس  

علللى  برده اس  .د مّل اسهتلوىو در آفرینش یکایک اش یاء جهان هس تی بزر  و س تر  گنجانده اس   و به کار 

                                                           

     1669   ص 9ج   . فى ظلال القرآن  91

 

 19.اعراف: 90



22 

 

  د س  پس بر تخ  فرماندهی جهان قرار گرف    اس  توای بر عرش، رمز چیره ش  دن و زمام امور همه ی الهعلرهش

آفریده ها و آفریدگان را به دس     گرفتن اس    . و اما درباره خود عرش چیزی نمیتوان گ  ، و باید به همین 

مّل  در آیه یاد ش  ده قطعا برای ترتیب زمانی نیس    زیرا خدای س  بحان، واژه ی عرش بس  نده کرد و بس. واژه د 

 19«احوال و اوضاع بر او نمی گذرد. این تعبیر بیانگر ترتیب معنوی اس 

 های هفتگانهآسمان-3-1-4

ماواتٍ برباقام؟ ول جلعللل الهقلملرل فریهرنّل ن ورام ول جل بهعل س ل راجام؟أل للمه تلرلوها کلیه ل خلللقل اللّله  س ل مهسل س ر  چشم بهد دآیا 16«عللل الش ّل

 آنها میان در را ماه و *!اس   ؟ آفریده هم روى هایىببقه را آس  مان ه   چگونه خداوند که ایدندیده  دل

  .داد قرار تابان چراغى را خورشید و بخشروشنى و روشن

آنچه فرض  یه های علمی در باره آس  مانهای ه تگانه را نمی توان به » س  ید قطب در باره این آیه نوش  ته اس   :

آفرینش می گویند منحصر و محدود کرد. آنچه علم جدید در این باره گ ته صرفا فرضیه اس . نوح به قوم خود  

یادآور شد که آسمانها ه   ببقه اس  که در آنها ماه نور و خورشید  چراغ اس  .آنها این فضای نیلگون را می 

گونه اس  و ازآنها توقع نبود این چیزها را بدانند تا به حال هم کسی در این دیدند اما نمی دانس تند چیس   و چ

باره علم جزمی ندارد توجه دادن به آفرینش آس مانها و  س ایر کرات به منظور برانگیختن جستجو و تدبر در این 

 12مخلوفات با عظم  و پی بردن به آفریدگار آنهاس 

 حرکت خورشید  -4-1-4

س  تلجهری ول الشّلمه» فرماید قرآن کریم می» خورشید و فرضیه های علمی سید قطب می گوید:در ارتباط با حرک  

تلقلرٍّ للها دو این خورش ید براى رس یدن به قرارگاه مخص وص خود همواره جریان دشبه مستقیم  دارد  این  11«لرم س ه

با  کند علم میگوید خورشیدگوید و آن اینکه خورشید حرک  میس خن، حقیق  نهایی را در باره خورشید می

توجه به س تارگانی که پیرامون آن اس   با سرعتی در حرک  اس  که دوازده مایل در  انیه برآورد شده اس ، 

لیکن خورش  ید در کهکش  انی قرار دارد که خودش یکی از س  تارگان آن میباش  د و آن کهکش  ان همراه با کلیه 

انیه در حال حرک  اس  اما این دیدگاهها و کش یات نجومی س تارگانی که دارد با سرع  صدوه تاد مایل در  

هد دهیچکدام عین معنی و م هوم آیه قرآن نیس ، اینها معلوماتی اس  که یک حقیق  نسبی غیر نهایی به ما می

 .11«سازیماین فرموده قرآنی نمی ما هم هرگز آن گ ته های انسانی را آمیزه
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 قیامت فرجام کرات آسمانی در  آستانه-5-1-4

ماء  فلهریل یلوهملئرذٍ واهریلۀٌ»س ید قطب پس از برح آیه  قّل ر الس ّل  آن در آن  وضع و نظمد و بشکافد آسمان دو 19«ول انهش ل

  می گوید:.شد خواهد متلاشى و سس  روز

ما دقیق نمی توانیم آس   مان مورد نظری که این واژه در قرآن بدان اش   اره دارد کدام اس    . آنچه این نص و »

وص دیگری در قرآن ب دان اش   اره دارن د ری دادن رخ دادهای جهان هس   تی در آن روز بزر  اس    . نص   

رخدادهایی که همه انها اشاره دارند به از هم گسیختن رشته گردن بند این هستی قابل دیدن و اختلال پیدا کردن 

و نمی گذارد اجزاء جهان روابط و ض   وابطی که جهان هس   تی را در این نظم و نظام زیبای دقیق نگاه می دارد 

هس تی از قید و بند قانون به در رود و پخش و پراکنده شود. چه بسا از جمله تصادفهای شگ   انگیز که امروزه 

دانش مندان ستاره شناس متوجه وضعی شده اند شبیه بدین امر وضعی که در آ پایان جهان اس  این را با توجه به 

های دانش گ ته اند و بس. این ابلاع اندکی که در باره سرش  این دیدگاههای علمی ص رف و از روی پژوهش 

جهان پیدا کرده اند و این مقدار اندکی که از داس تان جهان فهمیده اند و فرض کرده اند در جای خود ارزشمند 

اس  . ولی ما نزدیک اس   این ص حنه های هراس انگیز را ازلابلای نص وص قابعانه قرآنی مش  اهده کنیم. اینها 

نص وص مجمل و مختص ری هس تند که به چیز عامی اش اره دارند. ما در کنار پیام این نصوص می ایستیم و پا را 

جلوتر نمی گذاریم زیرا این نص وص به عقیده ما یگانه خبر یقینی در این راستا اس . چون از جانب صاحب این 

   11«.امر صادر گردیده اس 

 زوجیت موجودات در قرآن و علوم جدید-5

 ماده و نر مانندد آفریدیم هم ج   چیزى هر از دو 13«ءٍ خلللقهنا زلوهجلیهنر للعللّلک مه تلذلکّلر ونلول مرنه ک لّر شلیه»ر اساس آیه ب

ر زوجی  د  واجب نه اس  ممکن ص ات از شرک  و زوجی  کهد ش وید متذکر ش اید  گیاهان و حیوانات در

رده از این حقیق  شگ تی اس  و پ» ه ی این حقیق  نوشته اس :میان تمام اش یا فراگیر اس  . س ید قطب دربار

برمیدارد. قانون خلق ، زوجیّ  را تنها به کره ی زمین  _و چه بس   ا در این هس   تی _قانون خلق  در این زمین

اختصاص نمی دهد. زوجیّ  در زنده ها آشکار و پدیدآر اس . ولی واژه ی دشی  یعنی چیز، شامل غیر زنده ها 

گردد. تعبیر س  خن مقرر می دارد که اش  یاء بس  ان احیاء، یعنی چیز ها همانند زنده ها براس  اس زوجی   نیز می

آفریده ش   ده اند. وقتی که به یاد می آوریم که انس   ان ها با این نصّ چهارده قرن پیش از این آش   نا بوده اند، و 

وف و مشخص نبوده اس ، چه رسد به برای مردمان آن روزگار معر _حتی در زنده ها _اندیشه زوجیّ  همگانی

اینکه زوجیّ  در هر چیزی را بش ناس د، خود را در برابر کار شگ تی و بزرگی می یابیم. این نصّ ما را مطلع می 

                                                           

 61.حاقه: 19

     1130   ص 1ج   لقرآن . فى ظلال ا 11

 19. ذاریات:  13



24 

 

سازد از حقایق جهانی با این شکل شگ   و شیوه ی شگرفی که کاملا ابتکاری اس ، و قرآن پیش از علم مسأله 

 ته اس .ی زوجیّ  را آشکارا بیان داش

همچنین این نصّ ما را بر این میدارد که ترجیآ دهیم پژوهش های دانش نوین راه رسیدن به حقیق  را می سپرد. 

دانش نوین می گوید: س  اختار جهان از اتم هاس   . هر اتمی دارای دو ج   بار الکتریکی اس   : بار الکتریکی 

علمی که راه حقیق  را می س  پرند در پرتوی این مثب  و بار الکتریکی من ی. در این ص  ورت این پژوهش های 

 11«.نصّ شگ   و شگرف حرک  می کنند

 حرمت گوشت خنزیر و علم جدید-6

در قرآن کریم گوش    مردار، خون، خوک، و حیوانی که هنگام ذبآ آن نام خدا برآن برده نش  ده حرام ش  ده 

 شما، بر  خداوندد که نیس   این دجز 10«حهمل الهخرنهزریرر ول ما أ هرلّل برهر لرغلیهرر اللّلهرانّلما حلرّلمل علللیهک م  الهملیهتلۀل ول الدّلمل ول لل» اس  :

 اس   کرده حرام شده برده آن بر خدا غیر نام  تذکیه وق د که را حیوانى و خوک گوش  و خون و مردار

 همچنین از خون بیزار اس  ن س انسان سالم از مردار و» س ید قطب در بیان عل  تحریم امور یا شده می نویسد:

علاوه بر اینکه علم پزشکی بعد از مدت زمان بولانی که از تحریم  گوش  خوک در قرآن و پیش از آن تورات  

ا دانیم که آیآید این را هم نمیگذرد  اب  کرده اس   که میکربها و مواد مضری در جسم م و خون گرد میمی

را کاملام بررس  ی و هویدا کرده اس    و یا اینکه علل دیگری برای علم پزش  کی جدید مض  رات نه ته در آن دو 

تحریم در میان اس   که هنوز آنها برای مردم کش  ننموده اس  و اما گوش  خوک، امروزه گروهی راجع به 

 آن در حال جدال و ستیزند. 

ه ار دور حرام کردخوک ذاتام مورد ن رت س رش  پاک انسان اس  از این گذشته خدا آن را از گذشته های بسی

اس   تا دانش انس انها به تازگی پرده از از آن برداش ته و کش  کند که در گوش  و خون و روده های خوک 

کرم بس خطرناکی اس  . امروزه گروهی می گویند وس ائل پخ  و پز جدید پیش رفته اس  دیگر این کرمها و 

یاد و درجه حرارت بالایی که وس  ائل آش  پزی تخمکهای آن منش  ا خطری نیس  تند زیرا نابودی آنها با گرمای ز

 جدید تولید می کنند حتمی و تضمین شده اس .

اینان فراموش کرده اند که دانش ش ان نیازمند قرنهای بولانی اس   تا آف  واحدی را بشناسند. آیا چه کسی می  

ه باشد در ون کش  نشدتواند رای قابعانه و باور حتمی داش ته باش د بر اینکه آفات و مض رات دیگری که تا کن

گوش    خوک موجود نیس   ا؟آیا چنین ش  ریعتی که ده ها قرن بر این دانش بش  ری پیش  ی جس  ته در خور این 

نیس     که بدان ابمینا ن کنیم و قض   اوت را بدو واگذاریم و آنچه را حرام کرده بر خود حرام کنیم و آنچه را 

 39.«شریعتی از سوی خداوند حکیم و آگاه آمده اس  حلال کرده بر خود حلال بدانیم و متوجه باشیم که چنین
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 نطق پرندگان-7

س  لیمان پس  ر داوود به مردم زمان خودش اعلام کرد نطق پردگان به او تعلیم داده ش  ده و زبان پرندگان را درک 

می کند و قابعانه اعلام داش   این ت ض ل آش کار الهی در حق خاندان او اس  . سید قطیب با برح آیه ی فو  

للیهمان  ولررثل ول»باره ی نطق پرندگان نوش ته اس   : در  ک لّر نهمر أ وتینا ول الطّلیهرر ملنهطرقل ع لّرمهنا النّلاس  ألیّ هلا یا قالل ول داو دل س   

 ،مردم اى: گ   و برد ارث داود از  را مال و معجزه و علم و نبوتد سلیمان ود 36«الهم بین  اله لضهل  لله ول هذا إرنّل ءٍشلیه

 نای که حقّا شده، داده ما به  مادى وسایل و معنوى کمالات ازد چیزى هر از و ش ده، آموخته پرندگان زبان ما به

 . اس  آشکار فضل همان

پرندگان و حیوانات و حشرات وسائلی برای ت هیم و ت اهم در میان خود دارند که همان زبان و منطق آنها اس . 

ز پرندگان و حیوانات و حش  رات آش  کارا دیدیه می ش  ود . دانش  مندان زیس    این امر در زندگی انواع زیادی ا

ش ناس ی در تلاشند از روی حدس و گمان چیزهایی از زبان و وسائل ت هیم و ت اهم این انواع درک و فهم کنند 

رموده بود فولی از روی قطع و یقین چیزی نمی توانند در این راستا بیان دارند و اما چیزی که خدا به سلیمان عطا 

کار ویژه ای بود و جنبه معجزه داش   معجزه ای که خدا به سلیمان عطا کرد با کارهای مانوس و معهود مردمان 

مت اوت اس   . س  لیمان از راه کوش  ش و تلاش زبان پرندگان را نیاموخته بود و به وس  ائل ت هیم و ت اهم آنها پی 

ز ت هیم و ت اهم پرندگان سخن نمی گ   بلکه به بور قطع نبرده بود و بسان دانشمندان از روی حدس و گمان ا

و یقین از درک و فهم خود از زبان پرندگان س  خن می گ   و به گ   و ش  نود آنها پی می برد. علاقه مندم بر 

این مطلب هر چه بیش  تر تاکید ورزم زیرا برخی م س  ران جدید که پیروزیهای دانش نوین آنان را مات و مبهوت 

می کنند داستانی که قرآن در این راستا ذر باره سلیمان می گوید ت سیر توجیه علمی کنند و بگویند  ساخته تلاش

کار س  لیمان هم نوعی از درک و فهم زبان پرندگان و حیوانات و حش  رات بدانگونه که امروزه تلاش  های دانش 

کس  روانی و شگ   زده نوین در صدد آن اس  بوده.کار خارج کردن معجزه از سرش  خود اس  و نتیجه ش

 شدن از دانش اندک بشری اس . 

این که خدا زبان پرندگان و حیوانات و حش  رات را به بنده ای از بندگان خود بیاموزد س  اده ترین و آس  ان ترین 

چیز برای خداس  این بخشش و عطای الهی به او اس  و نیازمند هیچ گونه سعی و تلاش نیس  این کار فراتر از 

س    که آفریدگار هس  تی موانعی را از میان اجناس و انواع بردارد که خودش آن موانع را در میان آنها از این نی

پدید آورده و هم خودش آفریدگار آنهاس  . تازه اینها جز بخش ی از خار  العاده ها و معجزاتی نیس  که خدا 

مان در آوردن گروهی از جن و به بنده خود سلیمان عطا کرده اس . بخش دیگری هم از معجزات به تسخیرسلی

پرندگان اس   تا آنها تح  فرمان او به کار پردازند و مطیع فرمان او باش ند. درس   بس ان لشکریانی که خدا از 

پرندگان مس خر س لیمان فرموده بود بدانها درک و فهم خاص ی داده بود که فراتر از درک و فهم سائر پرندگان 
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هدهدی پیداس   که از احوال و اوض اع ملکه سبا چیزهایی را درک و فهم  همنوع خود بود. این امر در داس تان

کرد که خردمندترین و هش   یارترین و پرهیزگارترین مردمان درک و فهم می کنند این هم امر خار  العاده ای 

 بود که سلیمان بدان اختصاص یافته بود.

اری و جاری شده اس  که پرندگان درک حقیق  این اس  که قانون و سن  خدا در میان آفریدگانش بر این س

و فهم ویژه ای در میان خود داش ته باش ند ولیکن این درک و فهم به پای درک و فهم انس ان نمی رسد آفرینش 

پرندگان بدین گونه حلقه ای از زنجیره همهنگی همگانی جهانی اس    این حلقه هم به عنوان حلقه جداگانه ای 

قانون و سنتی که مقتضی بودن آن بدین گونه و بدین شیوه ای اس  که بر آن تابع قانون سن  همگانی اس  آن 

 32«.اس 

 العاده و معجزاتامور خارق -8

های هستی را با توجه به نظام متقن آنها و جایگاهی که در آفرینش دارند، معجزه الهی می سید قطب تمام پدیده

 شود:به امور خار  العاده ذکر میداند. برای نمونه چند مورد از تحلیل سید قطب را نسب  
 القمرشق-1-8

ای که در دو نیم شدن ماه را بر اساس روایات به عنوان معجزه 31«الهقلملر  انهشلقّل ول السّلاعلۀ  اقهتلرلبل ر»سید قطب ذیل آیه 

شته   نوپذیرد، ولی آن را پاسخی به درخواس  مشرکان نمی داند. وی به صراحزمان و مکان معینی ری داده می

در عل  و سبب این حاد ه به آن چه در روایات آمده اکت ا می کنیم و آن را اشاره به نزدیک بودن قیام  » اس :

می دانیم، ولی پا را از این فراتر نمی گذاریم س  پس ادامه داده که دو نیم ش  دن ماه در این ص  ورت یک معجزه 

 جهانی بوده تا چشمها و دلها را متوجه آن گرداند. 

عجزات محس وس مادی چه بسا انسانهایی را در مراحل ابتدایی به دهش  اندازد، لیکن باید توجه داش  که در م

جهان، آیات و معجزاتی اس    که از معجزات نقل ش  ده در تاریخ انبیا بس  ی بزر  ترند، هر چند این معجزات 

جزه ال خود ماه معجزه بز  تری از معس تر  مادی ذهن و شعور انسانهای ابتدایی را برنینگیخته باشند. برای مث

دو نیم ش دن ماه در زمان و مکان معین و برای هدف مش خصی اس . این ستاره با حجمی که دارد و با ببیع  و 

س  رش  تی که بر آن اس    و منازلی که می پیماید و چرخش و گردش  ی که می نماید و پیامدهایی که در زندگی 

ا بدون هیچ ستونی، اینها خودش برای دیده ها و دلها معجزه بزر  و زمین دارد و وجودش به این ش کل در فض

 برجای همیشگی بوده و شاهد بر وجود خالق بدیع و قدرت او اس . 

قرآن آمده اس   تا دل انسانها را دربرابر سراسر جهان نگاه دارد و آیات و معجزات موجود در جهان و حاضر و 

دل انسانها را با این جهان و آیات و معجزاتش همیشه آماده در هر لحظه آماده در مقابل دیدگان را نش ان دهد و 
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آش نا گرداند نه اینکه فقط در زمان مش خصی آیات و معجزات را پدیدار نماید و فقط نسلی از مردمان در مکان 

  31«.معینی آنه را ببینند. سراسر جهان و هر چیز بزر  و کوچکی ازآن معجزه اس 
 هلاک سپاه ابرهه-2-8

و حاد ه هلاک س  پاه  العاده گرایش دارندبه محدود کردن امور خار  که را کس  انیدر باره نابودی س  پاه ابرهه 

که میکرب آن توس ط مگس ها و پشه ها   حص به بوده و  آبله  وبای  ابرهه را عادی جلوه داده و می گویند نوعی

، مورد انتقاد قرار داده اس   . وی به عنوان نمونه دانندتر و بهتر مینزدیک عقل  به  را  این ت س  یر و  منتقل ش  ده

ان بر پایه برخی نقل های تاریخی  نخستین آبله در می  حاد ه نقل کرده که ت سیر در  عبده را  محمّد  شیخسخن  

تهایی یبه نظر ما همه روا» ایجاد شده  مورد نقد قرار داده و می گوید:  مگس  یا  پشّه  نوعی  عربها بوده که توسط

زارشی و چنین نیس  که یک گ که از چگونگی هلاک  سپاه ابرهه نقل شده در قیاس با قدرت خدا یکسان اس  

  دلال  آن بر قدرت خدا بیش از گزارش دیگر باشد.

 جز  انسانها  اند.آزموده  و  انددیده  را  آن  و  آش نایند  آن  با  انس انها  که نیس    چیزی  آن  تنها  خدا  قانون

 م   ق   دار  آن  دان   ن   د،ن   م   ی  را  خ   دا  ق   ان   ون  از  ان   دک   ی  گ   وش      ۀ

 ان  دازه  ب  دان  و  دارد،ب  رم  ی  نب  رایش    ا  آن  از  پ  رده  ت  وانش    ان  ان  دازۀ  ب  ه  خ  دا  ک  ه

می  آن  پذیرۀ  آمادۀ  زمان  بول  در  فهمش  ان  و  درک  و  بینش  هایش  ان  و  آزمونهایش  ان  پرتو  در  که

 .بس  و  سازدمی  آشنا  خود  قانون  با  را  ایشان  گردند

خار   و  ،دهیمنمی  راه  خود  به  تردید  و ایس   تیمنمی  حیران  العادهخار   برابر  در  ما  خابر  بدین

 این  ی  ا -  ب  اش    د  آن  بی  انگر  ص   حیآ  روای     هر وق    -  کنیمنمی  هم  ت وج ی  ه  را  ال ع  اده

العادهخار   برس  اند  که  باش  د  چیزی  حاد ه  ش  رائط  در  و  باش  د،  آمده  قرآنی  نص  وص  در  که

 نیستیم  معتقد  چنین  حال  عین  در  .اس   نبودهمعلوم   ایشان  برای  که  ایالعادهخار   ،اس   پذیرفته  انجام  ای

 ت   أ    ی   ر  م   ردم   ان  ب   رای  آش     ن   ا  ق   ان   ون  م   ط   اب   ق  ک   اری  دادن  روی  ک   ه

  ن  اآش    ن  ا  ق  ان  ون  ب  راب  ر  ک  ار  ه  م  ان  دادن  روی  از  دارد  ن  اچ  ی  زت  ری  دل  ال     و  ک  م  ت  ری

خار   انس   انها  قدرت  ب ه  نس   ب    حقیق    در  ،مردم ان  برای  معروف  و  معلوم  ق انون  چ ه  .

 ه   ر  ،اس        ال   ع   ادهخ   ار   خ   ورش     ی   د  غ   روب  و  ب   ل   وع.اس       ال   ع   اده

اس   العادهخار   کودکی هر  تولّد  پذیرد.می  انجام  روز  ره  و  اس   مردمان  برای  معروف  و  معلوم  چند

م  ی  ک  س ه  ر  س      ا  ای  ن  ج  ز  اگ  ر  ده  د.م  ی  روی  ل  ح  ظ  ه  ه  ر  چ  ن  د ه  ر  ،

 -  باش   ند  چه هر  و  بوده  هر چه -  پرندگانی  گرداندن  مس   لطّ  .بیازماید  بگذار  بیازماید  خواه د

 و  آبله  میکروبهای  به  آلوده  و  ش   ده  خرد  س   نگهای  که پرندگانی  ،لش   کری انش  و  ابره ه  بر
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زم  ان  ی  ه  م  گ  ون  در  مه    آن  ان  دازن  د،م  ی  زم  ی  ن  س    وی  ب  ه  و  ب  رداش    ت  ه  را  حص    ب  ه

بی   بر  خواهندمی  س   پاهیان  کهای لحظه  در  ،س   پاهیان  میان  در  وبائی  همچون  آوردن  پدید  و  ،

شکل  بدین  و  نحو  بدین  خدا  قدر  و  قضا  شدن  ساری  و  جاری  سازند،  یکسره  ار  آن  کار و  بتازند الحرام

  ک    ام    ل    امک    هاس        ه    ائ    یال    ع    ادهخ    ار  ب    ل    ک    ه و ایال    ع    ادهخ    ار   ،

 دل  ال     ام  ر  ای  ن  .دارد  دل  ال     او  ق  در  و  قض    ا  پ  ذی  رف  ت  ن  ص    ورت و خ  دا  ق  درت  ب  ر

 پرندگانی  فرماید،  روانه  را  ایویژه  پرندگان  سبحان  یزدان  که ندارد  این  از ناچیزتری  عظم   و  کمتری

وی  ژه  ک  ار س   ن  گ  ه  ا  ای  ن  و  ب  ی  ن  دازن  د،  را  اآن  ه    و  ب  ردارن  د  را  ایوی  ژه  س   ن  گ  ه  ای  ک  ه

اس      العادهخار   این  .ندارد  یفرق  آن  چه  و  این  چه. بکنند  ب دنها  ب ا  معیّنی  لحظ ۀ  در  ای

 39«.اندالعادهخار   یکسان  دو هر  ،اس   العادهخار   هم  آن  و  ،
 ماجرای ارمیا-3-8

 اىاین شخص بر دهکده 31به گ ته م سران نامش عزیر بوده اس . بقره ماجرای شخصی  نقل شده که 290در آیه 

نه با صح ریخته بود؟پس از دیدن این فرو هایشسق  روى بر دیوارها و آمده فرود هاخانه س ق  که کرد عبور

 را او سپس میراند، سال صد را او خدا پس! کند؟مى زنده مرگشان از پس را اینها خداوند چگونه»: تعجب گ  

 درنگ س  ال ص  د بلکه: گ  . روز از اىپاره یا روز یک: گ   اى؟کرده درنگ چقدر: گ   برانگیخ ،

 قرار مردم براى اىنشانه را تو تا بنگر وش درازگ به و نکرده تغییرى که بنگر اتنوشیدنى و خوراکى به اىکرده

 روشن او بر نچو پس! پوشانیممى گوش  آنها بر سپس داریمبرمى را آنها چگونه که بنگر هااستخوان به و دهیم،

 .«تواناس  چیز همه بر خدا که دانممى اکنون: گ   شد،

جای  که تنها استخوانهایش بر ه آن چیزیک عقیدۀ ما بر این اس »س ید قطب در ت س یر این ماجرا نوش ته اس  : 

کار و نشانۀ قدرت ، الاغ او بوده اس  نه خود او. معجزۀ مانده اس   و اندامهایش پوس یده و از هم پاش یده اس  

ودگی س یدگی و فرسکه دس تخوش پو آفریدگار، در این نمودار گش ته اس   که در برابر دیدگان ص احب الاغ

د ، این استخوانها یکی به دیگری چسبیده شود و پیوناو نگندیده و بدبو نشده اس نش ده و خوردنی و نوش یدنی 

 در حالی -کند. تا این اختلاف سرنوش   گردد و بار دیگر به زندگی برگش  حاصل یابد و از گوش   پوش یده

 - اندبرده که جملۀ آنها در مکان واحدی بوده و در معرض تأ یرات جوّی واحدی و شرایط محیطی واحدی بسر

س  ازد و آزاد از هر قید و خودش معجزه و نش  انۀ دیگری بر قدرتی باش  د که چیزی آن را درمانده و ناتوان نمی

باش  د، تا اینکه آن مرد بداند که چگونه خداوند این را کند و فعال مایش  اء میبندی اس    و هر آنچه بخواهد می

که   ؟ پاسخ این اسای چگونه بوقوع پیوس لعادهان امر خار بعد از مر ، زندگی دوباره می بخشد.اما آیا چنی
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که امر  پیوندد، و همانگونه بوقوع پیوس    العادۀ دیگری بوقوع میکه هر امر خار  همانگونه به وقوع پیوس    

  33.«العادۀ حیات نخستین و پیدایش آن بر زمین بوقوع پیوس خار 
 باد در تسخیر سلیمان-4-8

مسخر بودن باد برای سلیمان واینکه  مساف  یک ماهه را در صبحگاهان  و نیز پیمودن مساف  یک  قرآن در باره

 مسخرد را باد سلیمان براى دو31«غ د وّ ها شلههرٌ ول رلواح ها شلههر ول لرس للیهمانل الرّریآل»ماهه را در ش امگاهان فرموده اس : 

 ماه یک زهاندا به نیز ش  بانگاهیش س یر و  تندرو اس ب رس ی ازد ماه یک اندازه به ص  بحگاهیش س یر که  کردیم

ولی در باره  قالیچه س لیمان چیزی نگ ته اس ، و نامی از آن هم در هیچ روای  »بود ، وی س پس افزوده اس  : 

معتبر و متقنی نیامده اس . بدین خابر ما چیزی در دسترس نداریم تا بدان در مسأله قالیچه سلیمان استناد کنیم و 

بگوییم. س الم ترین کار و ایمن ترین راه این اس  که به زیر فرمان درآوردن باد را ت سیر کنیم به این که  س خن

باد به فرمان خدا به س  وی س  رزمین پر برک  رهنمود می ش  ده اس    در مدت زمانی که رفتن آن یک ماه، و 

ه؟ آزاد الهی پرس  ید چگونبرگش  تن آن هم یک ماه بول می کش  یده اس    چگونه؟گ تیم که نباید از قدرت 

آفرینش قوانین و رهنمود قوانین به آن قدرت آزاد اختص  اص دارد. قوانین هس  تی آش  کار برای انس  ان ها اندک 

اس    . هیچ مانعی نیس     که قوانین دیگری در میان باش   د و آن قوانین پنهان برای مردمان بوده و به کار خود 

 30دار آید که بدانها اجازه ظهور و بروز داده شود.بپردازند، و آ ار آن ها وقتی پدیدار و نمو

 

 مرجعیت قرآن و علوم انسانی
از آن جا که از دیدگاه س ید قطب، ماهی ر انسان دیروز و امروز و فردا، یکی اس  و نیازهای اساسی وی ت اوتی 

در این باره نوشته  نمی کند، آموزه های قرآن هم برای انس ان عص ر نزول و هم انسان امروز و آینده اس . ایشان

 اند:

 قرآن  و  ،اس     خدا  دیدنی  کتاب جهان،  .بود  خواهد  هس     جهان  تا  که اس     حقیقتی  قرآن  بیگمان»

او  برای   آفریده  و  بوده   بخش  هس  تی  وجود  بر  گواه و  دلیل  آنها  دوی هر  ،اس     او  خواندنی  کتاب

 را  نقش  ی  و  اس     گردش  و  چرخش  در  پیوس   ته  دارد  که قوانینی  با  تا یر گذاری هس  تند. جهان

  لکف  در  پیوسته  خورشید  .نمایدمی  اجراء  اس    فرموده  واگذار  بدو  هس تی  دائرۀ  در  آفریدگارش  هک

مین نیز ه  س  تارگان  س  ائر  و  ،زمین  و  ماه  .کندمی  اداء  را  خویش  نقش  و  اس     حرک   در  خود

 اس      همان  ه      م  هنوز  و  نموده  اداء  بش   ریّ   به  نس   ب   را  خود  نقش  نیز  قرآن  بورند.

سیک  که  بود  خواهد  مسخره  و  دارخنده  وقتی  .نمایدمی  ای اء  باره  این  در  را  خویش  نقش  و  بوده  که
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 س      ت    ارۀ  ای    ن  :ب    گ    وی    د  خ    ورش      ی    د  ب    ه  نس      ب       م    ث    ل    ام  

 آفریدۀ   انساند  این  یا  بشود،  آن  جایگزین   ایمتمدّنانهد  نو  ستارۀ  اس   لازم  و  اس    ایتجعانهمرد  کهنۀ

 وقتی  !دبنشین  او  جای  زمین  این  آبادانی  برای  دیگری   متمّدنانهد  موجود  باید  و  اس    ایمرتجعانهد کهنۀ

 چ  ن  ی  ن  گ     ت  ن ،اس        مس     خ  ره  و  رداخ  ن  ده  ه  ا،ای  ن ج  م  ل  ه  گ     ت  ن ک  ه

 19.«بود  خواهد  آمیزترمسخره  و  دارترخنده  بسی  ،انسان  با  خدا  خطاب  آخرین  ،قرآن  بارۀ  در  گ تاری

برای نمونه س ید قطب  از داستان آدم برداشتهایی می کند که مربوط به همه انسانها در تمام جوامع اس . وی در 

 این باره می نویسد: 

 ی اسلامی برای انسان و نقش او درکه اندیشه ترین الهامات داستان آدم ، عبارت از ارزش بزرگی اس برجس ته»

 توسط آنها، انسان ارزیابی یی اس   کهبرای ارزش هاهمچنین  که در نظام هس تی دارد و اس    ، و موقعیتیزمین

حقیق  پیوند انس  ان با خدا که خلاف  انس  ان  ی اس  لامی بهاندیش  ه همچنین ارج گرانبهائی اس    که  گرددمی

شودکه متوجه باشیم خدای بزر  در این ارزش ، وقتی خوب نمایان می دهد.، می شدهبراس اس آن بنیانگذاری

ا در به فرشتگان دستور داده ت و  خدا داردکه انسان آفریده شده تا در زمین جانشین گرددت اعلی، اعلان میملکو

ی از چنین دید ش  ود.ورزد، رانده میکند و تکبر میو چون اهریمن از این امر، نافرمانی مینند کبرابر او س  جده 

 :گیرد، سرچشمه میدیگری در اندیشه و عمل بطور یکسانی ، نکات گرانبهاراجع به انسان

، از هر چیز مادی و، و برای او همه چیز آن س  اخته ش  ده اس    اینکه انس  ان آقای این زمین اس    -6

. لذا نباید او را ی ارزش های مادی این خاکدان زمین اس ، و ارزش او بیش از همهتر اس  رامیگ

ا ی ارزشهای مادی یدر برابر مادیات به بندگی کشید و مقام ارجمند او را خوارکرد و فدای توسعه

 خود چیزهای مادی نمود

شها و سیر حوادث زمین را رهبری گرایکهاس  . او ، ن   قش اوّل اس ی زمیننقش انسان در صحنه -2

ال خود اختیار به دنبکه انس  ان را خوار و زبون و بیکالا نیس   وس  ائل تولید یا توزیع نماید. اینمی

آن را  کاهند وکه از نقش انس   ان میکنند. مکتبهائیکش   اند چنانکه مکتبهای مادی تص   ور میمی

نمایانند و آن را بزر  جلوه را بزر  می دهن د، و ب ه هم ان ان دازه نقش ابزارچ ک جلوه میکو

که مکتبهای مادی برای او در کجا و آن نقش   یکه برای انس   ان ملحوظ اس    دهند.این مقامیمی

ی دهد از دائرهکه به انس   ان اجازه نمینظرگرفته و بدان محدودش س   اخته اس     کجا؟ مکتبهائی

حالی که وجود انس   ان از دیدگاه مکتب ، پا را فراتر گذارد. در که برای او کش   یده اس    تنگی

ی ، در برح و نقشهها و نظام آفرینش ارتباط داشته و جانشینی او در زمینی پدیده، با همهآس مانی

 .جهان مورد نظر بوده اس 
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، عبارت اس     از: بالا بردن آیدپدید میی او، آنچه از دید والای اس   لام نس   ب  به حقیق  انس   ان و وظی ه -1

، و بزر  داش  ارزشهای ایمان و صلاح و ، و اهمی  دادن به فضائل اخلاقیی علمی از نظرکمی وکی یارزشها

 16.«. اینها هستند ارزشهائی که پیمان جانشینی انسان بر آنها استوار اس اخلاص در زندگی انسان

 بعد اخلاق اجتماعی در قرآن مرجعیت-1

  ادبنی  بر  ایجامعه  بخش  یدن  س  امان  و  حکوم  مل ،  آوردن  پدید  قرآن  اص  لی  هدف   قطب س  ید نگاه از

  و  ربوبیّ   و  الوهیّ   اختصاص  ،هدف  این  بنای  زیر. اس   ایتازه  ساختار  و م    عیّن  بینیجهان  و   عقیدۀ

  عیینت  و  ریدگار،آف  از  زندگی  برنامۀ  دریاف   همچنین  و  ،اس   یزدان  پاک  ذات  به  ،س لطن  و  قیموم 

 یکتاس  آفریدگار  ت وسط  ،زن دگی  ارزش های  و  معیارها  مسیر

 اقیاخل فضایل بودن دارا با ایجامعه ساختن آن پی در و درس  بینش دادن و انس ان س اختن قرآن اص لی هدف

 این »:نویسد می نقرآ در آدم داستان از اجتماعی و اخلاقی مختل  هایبرداش  از پس ایش ان نمونه برای.اس  

 دریابیم انیمتومی مقدار، این از.اس  اخلاقیات و جامعه بینش، سازنده که اس  بناهائی زیر از ایگنجینه برداشتها

 گریروش  ن در اندازه چه تا و دارند اس  لامی یاندیش  ه مبانی تحکیم در بس  زائی اهمی  چه قرآنی داس  تانهای که

 خستینین حقیق  و زیربنا را خدا راه پیمودن  قرآن. مؤ رند ،اس  استوار نهاآ بر اسلامی ایدئولوژی که ارزشهائی

 بر و گرددمی استوار آن بر انس انی  عالم در احوال و اوض اع یهمه و ها،اندیش ه و تص ورات یهمه که داندمی

 .«چرخدمی آن محور

از بنیادهای  سخنآنگاه  »می نویسد:سوره نساء در باره نقش قرآن در اخلاقیات  639 -636سید قطب ذیل آیات 

گردد چرا که عنص  ر آید بنیادهائی که بنای جامعه اس  لامی بر آنها اس  توار و پابرجا میوالای اخلاقی به میان می

ای که هیچ هن، به گوبینی اسلامی و در جامعه اسلامی اس داری در پیکره هستی جهاناخلاقی عنصر اصیل و ریشه

  که ای اس، جامعهباشد. جامعه اسلامی، و بطورکلی فعالیتهایش از آن خالی نمیهای زندگیای از گوشهگوش ه

ای اس  آزاد از هر نوع بندگی بندگان، به هر بر بندگی خداوند یگانه استوار اس  و بس. در این صورت جامعه

د متی روی زمین موجوهای حکوها و رژیمش  کلی از اش  کال بندگی که باش  د، آن بندگیی که در همه س  یس  تم

. سیستم و رژیمی که در آن الوهی  یکی بیش نیس  و آن هم متی اس لامی، بجز در س یس تم و رژیم حکواس  

، و ش   ود، هیچیک از ویژگیهای الوهی  به کس   ی از بندگان خدا داده نمیمتی. در چنین حکوخاص الله اس   

، و خیزد، همگی فض   ائل و مکارم برمیین آزادگیز اا .نهندمردمان در آن برای کس   ی از بندگانش گردن نمی

ش ود، چرا که آنها یکس ره مرجعش ان جستن رضای خدا، و مقصدشان آراسته شدن به جملگی اخلاقیات پیدا می

، زدوده از روی و ریا، و دور از نگرش به سوی جز . در این ص ورت چنین فض ائل و اخلاقیاتیاخلا  خدا اس  

 . ن هم اصل بس مهم و بزرگی در اخلاقیات اسلامی و در فضائل جامعه اسلامی اس ای .ذات خدا اس 
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ای امعه، ججامعه اسلامی .آیدس پس در کنار این اص ل بزر ، برخی از مسائل پراکنده عنصر اخلاقی به میان می

ل، درگوش  ی صحب  ردن اموال از راه حرام و باب، نخو، عدال : امان اس   اس تواربر اخلاقیات ذیل اس   که 

م ، زبان به دشنام نگشودن مگر کسی که مورد ستنکردن و رایزنی ننمودن مگر درباره کار نیک و عمل پس ندیده

کثر نک ردن ع تی و دوس  بازی، ت، منع زنا، تحریم بیقرارگرفته باشد، میانجیگری در کار خیر، زیبا درود کردن

 بر اموره    مچنین  .و غل و غش نداشتن، حس ادت نورزیدن دنننمو، ریاکاری و تنگچش می و ف    خر ن روختن

، ، دس  تیاری، مروت، گذش   ، دلس  وزیری و همیاری، همکااس  توار اس   : ض  مان  اجتماعیاجتماعی ذیل 

  12«فرمانبرداری از مقام رهبریی که حق اباع  از آن او اس  و بس

 المللبین روابط و سیاسی  علوم در قرآن مرجعیت-2

  جاوید  و  زنده  کتاب   قرآن» س ید قطب در باره رابطه ی علوم س یاسی و روابط بین المللی با قرآن می نویسد: 

  که خواس   متعال  پروردگار.   اس   ایشان  مدرسۀ  و  اندرزگوی  رهبر  و  دیدبان  همو  و  ،اس    ملّ   این

  یشوائیپ  تا  بماند  باقی   وسلّم وآله علیه الله صلّی خدا  رسول  اتوف  از  بعد  و  باشد  ایزنده  رهبر  ،قرآن  این

  یپیش  وائ  نقش  اجراء  برای  و  نماید  تربی   را  آنان  و  بگیرد  عهده  به  را  ملّ   این  گ    روههای و  نس  لها

  زا  هرگاه  که اس   تهگ  و  اس   داده  وعده  بدیش ان  قرآن  توس ط  خداوند  که کند آم    اده  ایم    ترقّیانه

 ماندگار  اندبسته  آن  با  که پ یمانی  و  عهد  بر  و  بسپرند  راه  آن  عنوان  تح   و  شوند  وربهره  قرآن  رهنمود

  در  را  خویش  عزّت  و  برگیرند  قرآن  این  از  کلّی بطور  را  زندگیشان  برنامه  و  زنند  چنگ  بدان  و  گردند

  و  بزرگوارانه  ائیپیش و  چنان  ببینند،  بالاتر  زمینی  مکتبهای  همۀ  بر  را  خویش  تن  آن  داش  تن  با  و  نندببی  آن

 .بود  خواهد  ایشان  آن  از  محترمانه  سروری

  و  تربی   نقانو  اس   فراگیر  قانون  قرآن  بلکه ش ودمی  خوانده  که نیس    س خنانی  تنها  قرآن  این  بیگمان

  گونۀب  را  بشریّ   تجارب  قرآن  که اس   اینجا  از.  اس   عملی  زندگی  قانون  که همانگونه  ،اس   پرورش

  و  بخشد  رشد  و  آورد  پدید  را  ایشان  تا  اس   آم    ده  که  داردمی  بیان  مؤمنانی  گروه  برای  بخش یالهام

  رد  را  ای   مانی  و  عقیدتی  رسال   و  آسمانی  و  الهی  دعوت  تجارب  ،ایوی   ژه  بگونۀ  قرآن.  کند  پرورده

  ملّ   به  ایتوشه  عنوان  به  را  هاآزموده  آن  و  اس   آورده  گرد خود  در  السّلام علیه  آدم  روزگار  از  زمین

  ،اس   یروان  و  ن سانی  تجارب  شامل  هم  ،ایمانی  تجارب  این.  اس   داشته  پیشکش  نسلها،  جمیع  مسلمان

  و  بیاموزد،  چیزها  ها،آزموده  ای   ن  از  مسلمان  ملّ   تا.  اس   زندگی  واقعیّ   تجارب  برگیرندۀ  در  هم  و

  آن  از  و  فراوان  اندوختۀ و  توش  ه  آن از و  ببیند آش  کار  و  روش  ن  را  خود  زندگی  مس  یر  آنها  پرتو  در

 .گیرد  را  خویش  زاد  و  ذخیره  ،گوناگون ۀپشتوان
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  و  امبخشپی  شکل  بدین  و  گوناگونی این  با  و  زیاد  حدّ  بدین  هاداستان  ،قرآن  در  که اس   اساس  این  بر

  این.  اس   دیگری  داستان  هر  از  بیش  ،کریم قرآن  در  اس رائیلبنی  داس تانهای...    اس    آمده  ،الهامگرانه

  اینکه جمله از.  دارد  زیادی  علل  و  اسباب  هم

  که گذارندمی  س  ر  پش     ادواری  مس  لمان  ملّ   این  از  نس  لهائی  که  اس     دانس  تهمی  بزرگوار  خداوند

  ئیاموضعگیریه  همچنین.  اس   گذاشته  س    ر  پش   اسرائیلبنی  که بود  خواهد  ادواری  همسان  و  همگون

  بدین  .بود  خواهد  اسرائیلبنی  م    وضعگیریهای  ش    بیه  که  داش   خواهند  خویش  عقیدۀ  و  دین  برابر  در

  اسرائیلبنی  تاریخ  رهنمود،  این  در  و  دهدمی  نشان  ،مسلمان  ملّ   به  را  راه  لغزش گاههای  خداوند  س بب

   دس    که ایآئینه  این  در  را  خویش  ص  ورت  و  بگیرد،  عبرت  و  رزاند  آن  از  تا  زند،می  تص  ویر  به  را

  آن  در  لغزیدن  از  پیش  و  ببیند  ،اس     داش  ته  او  فراروی  و  اس     کرده  بلند  را  آن  بزرگوار  خدای

  که پرتگاههائی  در  خوردن  سکندری  از  و  آید  خود  به  آنها،  در  لجاج   به  آمدن  گرفتار یا  لغزش گاهها

 .دارد  مصون  و  بدور  را  خویشتن  ،اس   راه  بول  در

  تمام  هوشیاری  و  دقّ   با  مسلمان  ملّ   این  نسلهای  س وی  از  و  ش ود  اندهخو  قرآن  این  اس    ش ایس ته

  ایزنده  رهنمودهای  عنوان  به  را  آنها  و  اندیش  ید  آن  مطالب  دربارۀ  اس     لازم.  ش ود  فهمیده  و  دریاف 

  و  بپردازند  امروز  مسائل  به  تا  اندشده  نازل  رهنمودها  این  امروز  همین  انگار  که کرد  بررس ی  و  وارس ی

  ندهواخ  این  خابر  به  تنها  قرآن  اینکه  نه.  گردانند پرنور  و  روشن  را  آینده  راه  و  کنند، جوئیچاره  را  آنها

  گذشته  ک    ه حقیقتی  یادداش   دفتر  عنوان  به  اینکه  نه  یا  بس  و  اس    خواندنی  و  زیبا  س خن  که ش ود

 .شود  افکنده  ایگوشه  به  آنگاه  و  شود  خوانده  گرددبرنمی  و  اس 

  از  هک بخوانیم  خابر  بدان  را  آنقر  که آنگاه  مگر  شویمنمی  وربهره  آن  از  و  بریمنمی  سود  قرآن  این  از

  و  حلّ  آن  پ   رتو  در  را  خویش  یفردا  و  امروز  مشکلات  و  فراگیریم  را  واقعی  زندگی  رهنمودهای  آن

 رهنمود  آن  از  تا  گرفتندمی  بدس     را  قرآن  ،اس  لام  ص  در  مؤمنان  گروه که همانگونه  ،س  ازیم  م    رت ع

  را  رآنق  که وقتی   شوند  رهنمون  مطلوبشان  به  و  برگیرند  و  بیابند  آماده  را  خود  واقعی  دگیزن  کارهای

  در  ار  شگ تیهائی  و  ،یابیممی  او  در  خواهیممی  که  را  آنچه  ،بخوانیم  هوش یارانه  و  س نجیده  منظور  بدین

  جانداری  زندۀ  را  آن  ره نمودهای  و  هاجمله  و  هاواژه.  کندمین  خطور  غافل  دل  بر  که یاف   خواهیم  آن

 نای:  گویدمی  ما  به  و  کند،می  اش  اره  راه  های نش  انه  به  و  جنبدمی  و  خوردمی  تکان  که یاف   خواهیم

  خویشتن  زا  و  کنید احتیاط  گونهاین.  دوس   این  و  اس   شما  دشمن این.  نکنید  را  کاراین  و  کنید  را  کار

  پیش  مانبرای  که کارهائی از  یک  هر  در.  برگیرید  جنگ  توشۀ  و  بر   و  ساز  اینگونه  و  ورزید،  مراقب 

لام  و  گ   خواهد  دقیقی  و  زیاد  س خنان  ما  با  آید، می   هک اس   اس اس  این  بر نمایدمی  رهنمودمان  م ص ّ
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  را  متعال  خداوند  فرمودۀ  این  معنی  و  ،یابیممی  را  خود  زندگی  و  حیات  و  متاع  و  کالا نقرآ  در

 .11  «ی حهییک م لرما دلعاک مه إذا للرّس ول ول لله اسهتلجیب وا آملن وا الّذینل أیّها یا: » یابیمدرمی

 از  هک  احکامی  درد  را  پیغمبر  فرمان  و  بپذیرید   دل  ازد  را  خدا  فرمان  اید،آورده  ایمان  که  کسانی  اید 

  روح  و  جس   مد  که  کندمی  دعوت  چیزی  سوی  به  را  شما  که  آنگاه  بشنوید،   کندمی  تبلیغ  خدا  جانب

 .کندمی  زنده  را  ش ما   دل  و  عقل  و

 مرجعیت قرآن در مسائل فلسفی-3
ب    ب  ه ق ل مرو فلس      ه  و نقش آن در کش     اس   رار هس   تی می س   ی  د ق ط  ب ب  ه ب ور ک ل ی نس   

 ب      رای  ت      ل      اش  راه  در  ه      اف      لس                ه»گ      وی      د:

و   نیس   آن  در  ئیروشنا  وکوچکترین  اس   تاریک  بسی  که  اندنهاده  بیابانی  در  سر  ،اسراری  چنین  کش 

 ان     دب     اف     ت     ه  ب     ه     م  ه     ائ     یف     رض       ی     ه   ،راه  ای     ن  در

پرداخ   و  ساخته  و  اس   برخاسته  بشری  درک  نیروی  از  تنها  و  داشته  فاصله  ق حقی  از  فرسنگها  که

 همچون  برای  و  نیس     او  تاز  و  تاخ   جولانگاه  میدانی  چنین  زیرا  .اس     انس  انی  عقلانی  تلاش  ۀ

.اس   هنگشت  چیزی  چنین  شناخ   و  تکاپو  ادوات  و  اسباب  به  مجهّز  اصلام  و  اس   هنشد  ساخته  کاری

ا  آنها  آورترینخنده  نهاآ  مهمترین  که  اندداده  ارائه  راه  این  در  را  آرریخنده  هایفرض یه  و  هاانگاره  

 س   ازدمی  س  رگش  ته  و  حیران  را  انس   ان  که  اس     آورخنده  و  مض  حک  اندازه  آن  تا  .س   

 زن   دس      رم   ی  ف   ی   لس      وف   ی  زا  چ   ی   زی  چ   ن   ی   ن  چ   گ   ون   ه  ک   ه

در  نیروی  که  اینگونه  برفداران  و  فیلسوفان  چنین  کهاس   این  در  اشتباه  این  عل   .اندکوشیده  هافلس ه

ساز  خارج  خود  محدودۀ  دائرۀ  از  را  آن  و  برند  فراتر  انسانی  آفرینش  سرش   تنگنای  از  را  بشری  ک

 چ            ی            زی  ب            ه  ل            ذا  .ن            د

ب  آشنا  اسلامی  اندیشۀ  با  که  کسی  بلکه  .اندنرسیده  باشد  خابر  آرامش  مایۀ  و  گیردآرام  بدان  دل  که

 .بنگرد  چیزهائی  چنین  به  احترام  دیدۀ  با  ندارد  امکان  باشد،  آرمیده  آن  سایۀ  یرز  در  و  وده

ب  اینکه  از  اس   داشته  باز  باشند  داشته  ایمان  خجسته  دین  این  حقیق   به  راکه  مسلمانانی  اسلام  اصلام

ب  آن  ازسرآغ  کهتلاشی  برخیزند،  حاص لیبی  تلاش  چنین  به  و  نهند  بیابانی  چنین  در  س ر  راهنما  دون

 ه   ن   گ   ام   ی  .اس         اش      ت   ب   اه  آن  گ   ام ن   خس      ت   ی   ن  و  خ   ط   ا  ر

یون   ۀفلس  الخصوص  علی  ،فلس ه  آهنگ  خوش  هاینغمه  از  که  اسلامی  نمایان  فیلسوف  از  بعضی  که

ر  بدر  دستشان  از  سررشته  برسند،  ایمایه  و  پایه  چنان  به  خواس تند  بودند،  ش ده  متأ ر  و  محظوظ  ،انی

ب  و  ردندآو  غانارم  به  خود  با  آمیخته  افکار  و  پیچیده  سخنان  از  باریوکوله  نرسیدند  جائی  به  و  ف 
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 بدان  ایش   ان  یونانی  اس   تادان  که  آمدند  دچار  س   رنرش   تی  همان  ب ه و  دادن د  مردم  خورد  ه

ن  و  یگانهب  آن  سرش   با  که  کردند  اسلامی  اندیش ۀ  آمیزۀ  چیزهائی  کس انی  چنین  .بودند  آمده  گرفتار

  عقل  تلاش  هرگونه  حتمی  سرنوش   این  ...داش   هافاصله  اس لامی  بینیجهان  حقائق  با  و  بود  اس ازگار

 اس                                    بش                                 ری

  تکاپو  به  خویش  آفرینش  و  خلق   سرش   از  بالاتر  و  بگذارد  فراتر  را  پا  خویش  ازگلیم  بخواهد  که

 .زدپردا

  انندهم  و  همسان  چیزی  هیچ  و  .اس   آفریننده  از  غیر  آفریده  :کهاس   آن  باره،  این  در  اسلامی  نظریۀ

ن                         یس                                خ                         دا

  بینیهانج  از  کنند،می  تعبیر  آن  از  انانمسلم  غیر  کهبدانگونه   وجود  وحدتد  اندیشۀ  که  اس   اینجا  از

 دو هر هستی  آفرینندۀ  و  هستی  دارندکه  اصطلاح  این  از  برداش تی  چنین  آنان  حه  .اس    خارج  اس لامی

ی  بخش  هستی  از  رؤیتی  قابل  صورت  هستی  :یا  اس   آفریدگار  ذات  از  پرتوی  هستی  :یا  .اس   یکی

 .باف   این  بر  برتافته  و  قبیل  این  از  دیگری  تصورات  نوع  هر  یا  اس   شوی

 ارادۀ  از  هس  تی  ص  دور  وحدت  :اس     دیگری  معنی  به  و  وحدت  دارای  مس  لمان  نظر  در  هس  تی

  دایشپی  در  هستی  دتوح  و  رود،می  پیش  به  آن  روال  بر  هستی  کهقانونی  وحدت  و  ،آفریننده  یگانۀ

 11«گیردیم  پیش  در  خود  پروردگار  سوی  به  فروتنی  و  پرستش  با  یکپارچه  که سیری  خط  و  ماهنگیه  و

قره که ابتدا از آفرینش زمین و س پس از س اخ  آسمان  سخن به میان آمده می س وره ب 20س ید قطب ذیل آیه 

و گویند. ی آفرینش زمین و آسمان میرسند، سخنان فراوانی دربارهم سران و متکلمان چون به اینجا می» نویس د

باشندکه ی میردو اصطلاح بش« قبل و بعد»کنندکه و فراموش مینیز س خن از قبل و بعد و کی ی  استوا می کنند 

اصطلاح    دواس تواء و تس  ویهکنند که د، م هومی ندارند.و فراموش مینس ب  به عظم  خداوند تبارک و تعالی

جز این ه ب و شوندلغوی هستندکه برای نزدیک ساختن صورت غیر محدود به ذهن انسان محدود بکار گرفته می

پا  ها برکه میان دانش مندان اسلامی در پیرامون این واژه به مطلب دیگری اش اره ندارند. آن همه مجادلات کلامی

ه چون کی یونانی و مباحل لاه    وتی یهودیان و مسیحیان نیس ، چیزی جز آس یب نامطلوب فلس  هش ده اس  

 ی درخشان اسلامی شد، چنین نتایجی را ببار آورد.ی روحیهی صاف عربی و آمیختهی روحیهآمیزه

کنی    م و زیبائی عقیده و جمال قرآن را با مسائل و گ تارهای زه خود را گرفتار چنین آفتیکار که امرو ما را چه

 .، تباه سازیمعلم کلام

  که بیانگر این واقعی، خود را از جنگ این نوع سخنان رها سازیم و به دیدار حقائقی برویمپس در این صورت

. این حقیق  هم دلال  دارد بر هدف نهائی از س انها اس که در زمین اس   از آنر انی آن چیزهائیکه همهبوده
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که انس  ان در زمین به عهده دارد، و اینکه انس  ان در ترازوی عدل الهی از چه مایه و ، و نقش بزرگیبودن انس  ان

، چه میی اسلای اسلامی و در نظام جامعهی اینها بنگریم که انسان در اندیشه. بالاتر از همهارزشی برخوردار اس 

.پ   ای   ه و م   ای   ه  اه   ل  ع   ق   ائ   د  تص     ح   ی   آ  ب   رای  ت   ن   ه   ا  ن   ه  ق   رآن  19ای دارد

بپ  جهان  خدای  دربارۀ  مردمان  همۀ  عقائد  تصحیآ  به  ت ا  بود  آمده  بلکه  بود،  آمده  مشرکان  و  کتاب

 ت     ری  ط  ی  و  اف  راط  و  ،اخ  ت  ل  ال  ی  و  ان  ح  راف  ی  ن  وع  ه  ر  از  را  آن  و  ردازد

 عقائدی  میان  از  .س   ازد  کنار بر  و  برهاند  اس      بوده  انس   انها  جملگی  ان       دیش   ۀ  در  ک ه

 زد،  نآ  تص        ح      ی      آ  ب      ه  دس           ق      رآن  ک      ه

از  بعد  افلابون  و  ،مسیآ  میلاد  از  پیش  آتن  در  ارسطو  آراء  در  توحیدی  بینیجهان  ناروائیهای  و  کژیها

 تص      ح   ی   آ  ب   ه  ه            م   چ   ن   ی   ن  .ب   ود  مس               ی   آ  م   ی   ل   اد  

  ودم وج  دو  آن  از  بعد  و  ،افلابون  و  ارسطو  از  پیش  که  پرداخ   هائیبینیجهان  ن اروائ یهای  و  کژیها

 ه     ایف     لس              ه  ب     ره     وت  ب     ی     اب     ان  در  و  ب     ود

 عقلی  .کردمی  حرک   س   انه اان  عق ل  چراغ  فتیل ۀ  توپر  در  و  زدمی  پ ا  و  دس      گون اگون

 ک    م    ک را  نآ  آس      م    ان    ی  رس      ال       ب    ای    د  ط    ع    امق      ک    ه

بیرو  کهمهل  از  و  گردد  رهنمود  ن جات  هرا  سوی  به  و  نشود  سرگشته  تیبرهو  بیابان  چنین  در  ت ا  کند،

 11«آید  ن

ل س ائبه شک ل م این مسائل دیدر قرآن مج» ایشان در جای دیگری در باره بیان اسرار هستی در قرآن می نویسد:

مردمان  یان رژ و رویاز آن اس  که ن  تریبالاتر و جد یبس نیآئ  نی. اگرددذکر نمی ،یفلس  یهاهینظر ای یلاهوت

مردمان  ینیو درس  کردن جهانب  راس نیآئ   نیکند. بلکه هدف ا یفلس  یهاهیو نظر یرا صرف مسائل لاهوت

درون و  یکه به سلام  و سعادت زندگان یلصو خا آیصح ۀاس . عقید شانیو خالص بد آیص ح ۀبا دادن عقید

  13.«نجامدیها بانسان رونیب
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